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La solidaridad del judio con respecto al judio,
escribia reb Kufy,

se funda en el respeto por su soledad.
Somos una multitud de soledades

y la soledad de esa multitud.

Edmond Jabes
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Antecedentes historicos: ;judios en Villamesias?

La génesis del judaismo en el territorio de la Comunidad Auté-
noma de Extremadura se sitla a caballo entre el resurgimiento del
nacionalismo judio, que tuvo lugar durante la ocupacion de Pales-
tina por el imperio romano, y las esperanzas mesidnicas alentadas
por sectas como los zelotas en el transcurso de las Guerras Judai-
cas contra Vespasiano y Tito. La caida de Jerusalén, la destruccién
del Segundo Templo en el afo 70 de la era comin y la represién
romana de la revuelta liderara por Bar Kojva, «el hijo de la estrella»,
en 132-135 de la era comun, contribuyeron a la dispersion del pue-
blo judio por la cuenca del Mediterraneo.

A corriente de la civilizacion de Roma, judios de Palestina re-
poblaron la colonia romana de Augusta Emérita, la capital de la
antigua Lusitania. El cronista hispanohebreo Abraham ibn Daud re-
coge una tradicién que relaciona el establecimiento de familias
judias deportadas de Jerusalén por el emperador Tito en la Mérida
romana':

Cuando Tito cayé sobre Jerusalén, le rogdé el lugarteniente
que habia dejado en Espafa que le enviase nobles de Jerusalén.
Le envid unos pocos y entre ellos habia uno que hacia cortinas
para el santuario y conocia la artesania de la seda; su nombre era
Baruk. Se establecieron en Mérida, donde la familia crecié; habia
una comunidad grande en Mérida.

Baruj fund6é una familia en la Mérida imperial romana, cuyo
antepasado, el célebre talmudista rabi Yishaq al-Balia, se exili6 en
la Cérdoba isldmica.

De la comunidad judia de Meérida provenia la familia lbn Na-
grella, de ascendencia levitica. Samuel ben Yosef ibn Nagrella
(993-1055) emigré de Mérida a finales del siglo X. Fue designado
naguid (principe de los judios), en el reino de Granada, versado
en exégesis biblica, el Talmud y el Cordn. Otro célebre emigrante
emeritense, Yosef ibn Abitur (s. X-XI), destac6 como especialista en
temas liturgicos?.

1 Véase «lLibro de la tradicion» (1160), cfr. L. FERRE, Sefer ha-Qabbalah de Abraham
ibn Daud (Barcelona 1991) p. 95.

2 A. SAENZ-BADILLOS y J. TARGARONA BORRAS, Diccionario de autores judios (Sefa-
rad siglos X-XV) (Cérdoba 1988) pp. 108-109y 180-181.
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Lépida epigrafica hebrea de Justino, s. Il
© Museo Nacional de Arte Romano de Mérida
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Del paleojudaismo emeritense, el Museo Nacional de Arte Ro-
mano de Mérida conserva, en la sala dedicada a los movimientos
migratorios, en la segunda planta del edificio, el testimonio epigra-
fico mas antiguo hallado en el solar de la Sefarad extremefa. Se
trata de la lapida conmemorativa de Justino datada en el siglo I
Su traduccion:

lustinus, hijo de Menandro

natural de Flavia Neapolis

de 46 anos, yace aqui. Que la tierra le sea leve.
Su esposa Sabina y sus hijos Menander
Recepta y Salvina le dedican este epitafio.

Justino naci6 en Flavia Neapolis, la actual Nabllus palestina, la
Siquem biblica, en la regién de Samaria. La influencia de la cultura
romana sobre la comunidad judia de Augusta Emérita se manifies-
ta en el aguamanil y en el plato redondo entallado en la patera
de la lapida mortuoria, y en el empleo en la inscripcion del formu-
lismo funebre pagano HS.EST.T.L: «Aqui yace. Que la tierra te sea
leve».

Al agudizarse la presiéon fiscal en plena crisis del Bajo Imperio, la
aristocracia romana abandon6é la metrépolis emeritense. El grave
deterioro de la calidad de vida en la ciudad propicié el traslado
a las posesiones rusticas, a sus villas de descanso, que transformé
en fincas residenciales y en centro especializado de produccién
agropecuario.

En la calzada romana de la Plata Iter ad Emérita Caesarau-
gustam (Mérida-Zaragoza), se desarroll6 la explotacion agricola
cacerefa de Villamesias, hoy Burdalo, en las estribaciones de Tur-
galium, la Trujillo romana. Originariamente, Villamesias, incrustada
en el conventus emeritensis, constituyé una unidad de produccién
agropecuaria, que luego evolucionaria en alqueria o poblado*.

3 B. MORENO DE VARGAS, Historia de la ciudad de Mérida (Mérida 1665) p. 119; A.
PONZ, Viajar por Extremadura, 2 (Salamanca 1984) p. 145; [ALSINET, VELAZQUEZ, PEREZ BA-
YER], Corpus Inscriptionum Latinarum, I, niam. 515 (1859) p. 64; E. ALBERTINI, «Les etrangers
résidant en Espagne a |'epoque romaine», Melanges Cagnat (Paris 1912) p. 302; A. GAR-
CIA BELLIDO, «El elemento forastero en la Hispania romana», BRAH, 144 (Madrid 1959) pp.
142-143; L. GARCIA IGLESIAS, «Los judios en el Espafia romana», Hispania Antiqua, 3 (Madrid
1973) pp. 341-342 y 364; «Judios en la Mérida romana y visigoda», REE, 32 (Badajoz 1976) p.
93; «Epigrafia romana en Mérida», Actas del bimilenario de Mérida (Madrid 1976) p. 71.

4 E. CERRILLO y MARTIN DE CACERES, La vida rural romana en Extremadura (Caceres
1984).
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Antonio Rodriguez-Mofiino® notific6 a mediados del siglo XX el
hallazgo de una lapida epigrafica romana en el predio rustico de
Villamesias —en la actualidad en paradero desconocido—, cuya
inscripcion decia:

ALVCIVS
ROSCIVS C. L.
H.S.E.
IVDEVS
ACOLIC.S.

La inscripcidon del antroponimo semita Ivdevs, en la cuarta li-
nea, expresa su posible caracter hebreo. Esto ha dado pie a inter-
pretaciones histéricas sobre el asentamiento de una familia judia
en Villamesias, y aun en la misma Trujillo, en los dias del Bajo Imperio
romano, no confirmadas por otros restos materiales epigraficos, ni
por referencias documentales coetaneas. Michael Koch expresé
sus dudas razonables sobre el cardcter semitico de la lapida hispa-
norromana®.

Los numerosos vestigios materiales de la cultura romana halla-
dos en el curso de las intervenciones arqueoldgicas practicadas en
Mérida en las dultimas décadas apenas han documentado elemen-
tos hebraicos significativos.

Lucerna en barro cocido con
dibujo de menor3, s. IV.
© Museo Nacional de Arte Romano de Mérida

5 Hispania Antiqua Epigraphica, 4-5 (1953-1954) nim. 752; recogido por L. GARCIA
IGLESIAS, Los judios en la Espafia Antigua (Madrid 1978) pp. 52-53; y L. GARCIA MORENO,
Los judios de la Espafia Antigua (Madrid 1993) p. 66.

6 «Zur frihen jldischen Diaspora auf der Iberischen Halbinsen», Homenaje a Garcia
Bellido, 3, RUM 109 (1977) p. 254.
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De finales del siglo IV o comienzos del V es el fragmento de una
lucerna romana de barro cocido, de 0,050 m. de didmetro, con el
grabado de una menorda en la parte correspondiente al disco. Fue
hallado en las excavaciones practicadas el 26 de diciembre de
1972 en el templo Imperial, o de Diana, depositada en los fondos
del Museo Nacional de Arte Romano.

Luis A. Garcia Moreno sugiere que «fuera de Mérida, del unico
lugar donde se podria proponer la existencia de una juderia seria
en Trujillo»”. En el crepusculo del imperio romano, rondando el siglo
VI, habitaba en la metrépolis de Trujillo una colonia de comercian-
tes de origen greco-oriental. Otra cuestion diferente, sobre la que
albergamos serias dudas, es la presencia de familias judias en la
Turgalium romana.

No hay evidencias testimoniales en las fuentes de la arqueo-
logia, tampoco en la documentacién de archivo, del posible de-
sarrollo de una comunidad judia en Trujillo en los dias del imperio
romano, ni con las culturas visigoda y drabe. No obstante, las puer-
tas permanecen abiertas a futuras investigaciones histéricas e inter-
venciones arqueoldgicas.

Asi pues, la comunidad judia de Mérida es la unica sociedad
de la que poseemos testimonios, epigraficos y documentales, so-
bre su presencia en la Extremadura romana.

De época hispanovisigoda se conserva en el Museo Sefardi de
Toledo una ldpida sepulcral hebrea muy deteriorada, de marmol
cremoso, con inscripciones latinas, fechada en el siglo VI o VI, en-
marcada a bisel.

Recogemos la traduccién propuesta por J. M@ Navascués?:

... 13, siervo

de Dios, hijo de la casa
Y

Vivié...

veintiin anos y reposé
en el descansoy
buena...

7 «Colonias de comerciantes orientales en la Peninsula lbérica», Habis, 3 (Sevilla 1972)
pp. 127-154: p. 141;y L. GARCIA MORENO Los judios de la Espafia antigua p. 65.

8 J. Ma NAVASCUES, «De epigrafia cristiana extremefa», Archivo Espafiol de Arqueo-
logia, 69 (Madrid 1947) pp. 265-309: pp. 305-308.
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Lapida sepulcral hebrea, s. VI-VII.
© Museo Sefardi de Toledo

Otra lapida epigrafica hebrea emeritense de época musulma-
na, que aparecié fracturada en la zona de los Columbarios, es el
epitafio de rebbi Jacob, hijo de rebbi Senior, datada en los siglos
VIII-X. La inscripcion esta esculpida en la cara superior de un ci-
macio de columna de marmol blanco partido en dos fragmentos,
procedente de material de derribo de época visigoda. A. Hibner
public6 una secciéon de la lapida y el arquedlogo A. Marcos Pons
la otra parte del epitafio. Siguiendo a José Maria Navascués, el
epitafio estd compuesto por una serie de cladusulas complejas, ca-
racterizadas por la acentuacién del sentido poético de la literatura
judia. En la actualidad, la lapida epigrifica se halla expuesta en el
Museo Arqueolégico Nacional.

Recogemos la traduccidn de José Maria Navascués®:

9 «El rebbi Jacob, hijo del rebbi Senior», Sefarad, 19 (Madrid 1959) pp. 78-91.
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Jehovah. Bendito sea el nombre del Se-
for, el cual da la vida y la muerte.

Venga la pazy repose en tu sepulcro.

Yo Jacob, hijo del rebbi Senior, descan—
sando con animo tranquilo en la suerte

de los justos, vinculado al haz de la

vida. Oh, angeles de la paz: abrid las puertas
de la paz, decidle: entra con la paz,

vivi sesenta y tres afos lleno

de sabiduria ejerciendo el arte de

los artistas. Yo Simedn, hijo del rebbi Jacob, edifiqué la casa... paz.

RE:*{\HL\U \'
IJI"*rrﬁtmfm PHTISRERTE

B 787941 r‘ssfﬁﬁi i\,
L Isﬁh.ﬁ,f? \b j_._ SOMIA
ﬂ?., @4‘» _-,irfi'lf

Lapida epigréfica de rebbi Jacob, s. VIII-X.
© Museo Arqueoldgico Nacional
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A modo de corolario, podemos decir que la génesis de la his-
toria del judaismo de la Comunidad Auténoma de Extremadura
tuvo lugar durante la civilizacién romana, en el siglo | o Il de la era
comun, y posteriormente se desarrolld con distinta intensidad du-
rante las civilizaciones visigoda, drabe y cristiana.

La comunidad judia en la Reconquista cristiana,
siglos XII-XIII

A modo de preambulo, ubicaremos la ciudad y tierra de Trujillo
en el contexto geografico de la Comunidad Auténoma de Extre-
madura. El marco de accién se desarrolla en la penillanura cace-
refa. Trujillo limita por el septentrion con la tierra de Plasencia, por
el oeste, con la tierra de Caceres y la encomienda de Monténchez
(orden militar de Santiago), por el mediodia, con la tierra de Me-
dellin y la encomienda de la Serena (orden militar de Alcantara,
provincia de Badajoz), y por el este, con la tierra de Guadalupe.

Aportamos un dato de especial consideracién para aquellos
historiadores interesados en baremar la densidad de poblacién de
las comunidades cristianas, y también de las minorias culturales
judeomusulmanas en época altomedieval. La ciudad y tierra de
Trujillo estd incrustada en el obispado de Plasencia, cuya exten-
sion territorial, con el aditamento del censo demografico, arrojé el
siguiente balance en la alborada del siglo XVI'°:

Término extension pueblos vecinos
Plasencia 4.700 km? 75 11.869
Trujillo 3.400 km? 26 6.755
Medellin 1.250 km? 11 2.578
Béjar 560 km? 38 3.150

Entremos en materia.

10 Los datos corresponden a 1530; véase A. BERNAL ESTEVEZ, Poblamiento, transfor-
macién y organizacion social del espacio extremefio (siglos Xl al XV) (Caceres 1998) pp.
85, 127, 150 y 262; el censo de la villa y tierra de Béjar en T. GONZALEZ, Censo de pobla-
cién de las provincias y partido de la Corona de Castilla en el siglo XVII (Madrid 1829) pp.
98-100.
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Sobre la historia de la comunidad judia de Trujillo, Haim Beinart
ha publicado un extenso, y muy documentado, trabajo de inves-
tigacién que lamentablemente no estd traducido a nuestro idio-
ma'. No es nuestra intencién reproducir sus planteamientos sino
aportar nuevas luces documentales, algunas de ellas exhumadas
del archivo municipal trujillano.

Datos parciales de la historia de la comunidad judia trujillana
encontramos en F. Baer'? y Luis Sudrez Fernandez'*. También ha tra-
tado parcialmente el tema José Luis Lacave. Maria de los Angeles
Sdnchez Rubio ha editado tres interesantes volumenes con numero-
sas transcripciones documentales de la vida de los judios de Truijillo,
ademds de una relevante publicacion sobre la ciudad y su tierra
en época medieval”. En la misma consideracion cabe resefar el
texto de Carmen Ferndndez-Daza sobre la ciudad de Trujillo en Ia
baja edad medieval, obra de consulta imprescindible’>. No menos
importante es la coleccion diplomética comentada y editada por
Fernando Sudrez Bilbao', que arroja otra perspectiva, otra mirada
histérica, sobre la vida de la comunidad judia de Trujillo. En el capi-
tulo de los vestigios epigraficos judeotrujillanos han contribuido con
sus documentados trabajos de Fernando Diaz Esteban'®, Jordi Ca-

11 Trujillo. A Jewish Community in Extremadura on the Eve of the Expulsion from Spain
(Jerusalem 1980).

12 Die Juden im christlichen Spanien. Urkunden und Regesten. II: Kastilien/Inquisition-
saken (England 1970) pp. 81, 170, 171, 227, 228, 308, 348, 359-361, 398, 424-425, 427, 447-448
y 509-510.

13 Documentos acerca de la expulsion de los judios (Valladolid 1967).

14 «Restos arqueoldgicos de los judios en Espana», Encuentros en Sefarad. Actas del
Congreso Internacional «Los judios en la Historia de Espafia» (Ciudad Real 1987) pp. 23-32;
«Sinagogas y juderias extremenas», Sefarad, 40 (1980) pp. 215-234; y Juderias y sinagogas
espanolas (Madrid 1992) pp. 402-405.

15 El concejo de Trujillo y su alfoz en el transito de la Edad Media a la Edad Moderna
(Badajoz 1993); y Documentacién medieval. Archivo Municipal de Trujillo (1256-1516), 1-3
(Caceres 1992-1995).

16 La ciudad de Trujillo y su tierra en la baja Edad Media (Villanueva de la Serena
1993).

17 Judios castellanos entre 1432-1492: ensayo de una prosopografia, 1 (Madrid 1990);
y Las ciudades castellanas y sus juderias en el siglo XV (Madrid 1995) pp. 214-220, 238, 251.

18 «Dos nuevas inscripciones &rabes de Trujillo y relectura de una tercera», Homenaje
al profesor Dario Cabanelas, 2 (Granada 1987) pp. 171-181; «Nuevas inscripciones judias
de Portugal y Espana», Tenth World Congress of Jewish Studies 2: The History of the Jewish
People (Jerusalem 1990) pp. 123-126; «Inscripciones hebreas de Espafia y Portugal. Algunas
relecturas y novedades», Boletin de la Asociacion Espafola de Orientalistas, 35 (1999) pp.
1-12; «lLas inscripciones érabes y hebreas de Trujillo», Actas del Congreso Trujillo medieval
(Badajoz 2002) pp. 27-40; y «Sobre la inscripciébn de Rabi Isaac», Actas del Congreso Trujillo
desde el Barroco al Neoclasicismo (Siglos XVII'y XVIII) (Badajoz 2004) pp. 355-358.
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sanovas' y Valentin Soria®. No obviemos las monografias sucintas
desarrolladas por J. Luengo Blazquez?' y por Juan Antonio Ramos
Rubio?? dedicadas a la historia de los judios de Trujillo. Y nuestros
lacénicos ensayos histéricos dedicados a la comunidad judia, gér-
men del presente trabajo?.

Vayamos a la génesis de la historia. ;Cudndo llegaron los pri-
meros judios a la ciudad de Trujillo? ;En época visigoda? ;Con el
califato Omeya? ;Permaneci6 una comunidad judia en la ciudad
que estuvo en contacto con la cultura isldmica tras la Reconquista
cristiana de Trujillo en el siglo XllI? Fernando Diaz Esteban considera
que no hay constancia de que hubiera una comunidad judia esta-
ble durante la época musulmana, cuyo criterio comparto?.

La reconquista cristiana imprimid6 un cambio de ritmo en el
concierto histérico de la Alta Extremadura. Un concierto histérico
dirigido por la batuta politica del cristianismo con las minorias ju-
dia y musulmana en el papel de actrices secundarias. Acababa
de consumarse la desintegracién del imperio almohade en el sep-
tentriéon de Extremadura. EI monarca de Castilla y Ledn blandié la
reconquista contra los d4rabes y musulmanes, la recuperaciéon del
solar hispanovisigodo, como estandarte identitario cristiano. Ha-
llamos los primeros datos sobre el asentamiento judio trujillano en

19 Las inscripciones funerarias hebraicas medievales de Espafa (Brepols, Turnhout
2004) pp. 173y 176.

20 «Epigrafia de Extremadura», XVIII Coloquios Histéricos de Extremadura. Homenaje
a Hernando de Soto (Céceres 1991) pp. 289-301; «Epigrafia Ibérica, Griega, Hebrea, Ara-
be y Latina de Extremadura como huella de poblamiento», XIX Coloquios Histéricos de
Extremadura (Caceres 1994) pp. 383-397: pp. 390-391; «Recuento epigrafico de Trujillo y
otros lugares extremefos», XXVIII Coloquios Histéricos de Extremadura (Badajoz 2001) pp.
645-662.

21  «lLos judios de Trujillo», XII Coloquios Histéricos de Extremadura (1983 inédito). Don
Juan Antonio de la Cruz, ex-director del Centro de Iniciativas Turisticas de Trujillo, me en-
tregéd una fotocopia del trabajo. Consta de 42 hojas mecanografiadas a doble espacio.
Espiga datos de las actas municipales de Trujillo, el texto de H. Beinart y otros autores que
no refiere a pie de pagina.

22 Ha publicado tres versiones del texto, con apenas variaciones: «La comunidad
judia de Trujillo. La juderia y la sinagoga», Batalits. El reino de Taifa en Badajoz. Estudios (Ma-
drid 1996) pp. 219-232; «Nuevas aportaciones histérico-artisticas de la comunidad judia de
Trujillo», Alcantara, 40 (1997) pp. 13-35; y La Comunidad de Trujillo. La juderia y la sinagoga
(Caceres 1998).

23 M. DE HERVAS, «Noticias sobre los judios de Trujillo en el reinado de Pedro |
(1350-1369)», XXVIII Coloquios Histéricos de Extremadura (Badajoz 2001) pp. 321-331; «Nue-
vos datos sobre el apartamiento judio y la sinagoga de Trujillo (1480-1492)», Judaismo His-
pano. Estudios en memoria de José Luis Lacave Riano (Madrid 2002), editado por Elena
Romero, pp. 607-616; y «La Rinconada de la juderia», XXXVI Coloquios Histéricos de Extre-
madura (Trujillo 2008, en preparacion).

24 «Las inscripciones drabes y hebreas de Trujillo» p. 31.
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época de Reconquista cristiana. Trujillo habia sido ganada para la
causa cristiana por el monarca Fernando Ill en 1232. Hacia 1256, el
soberano Alfonso X concedié fuero real a Trujillo, en cuyo texto no
rastreamos ninguna mencion a la comunidad judia.

La ciudad cacerena de Trujillo se abrié al torneo de la historia
medieval como encrucijada de civilizaciones, crisol de culturas vy
alianza de pueblos, fruto de la compartimentacion de las comu-
nidades cristiana, judia y mora. En la regesta medieval extreme-
Aa era usual el étimo «moro» (del latin maurus, habitante del nor-
te de Africa), y no tenia caracter peyorativo ni ofensivo. Judios y
moros asumieron un papel estratégico en el programa coloniza-
dor impregnando las primeras pdaginas de la historia con aroma
de tolerancia. Entendemos por tolerancia, en época medieval, la
ausencia casi total de discriminaciones, el respeto mutuo y la con-
sideracién social hacia las comunidades minoritarias.

Los monarcas castellanos, adalides de la tolerancia, propicia-
ron la diversidad cultural como modelo politico, arbitrado por Ia
concesion de cartas forales en las poblaciones de Caceres, Coria,
Plasencia y Usagre, con el reconocimiento explicito de las raices
culturales hebreas. Eran sociedades minoritarias articuladas sobre
la base de la conducta del respeto por los valores y las leyes del
pais de acogida. Las leyes de acogida de inmigrantes judios y mo-
ros en la sociedad medieval cristiana cacerefa fueron extrema-
damente flexibles. Los fueros de Caceres y Coria, en sus rubricas
183 y 186, castigaron el uso del étimo judio como denuesto®. Los
pilares de la diversidad cultural se sustentaban sobre el derecho al
reconocimiento de las identidades plurales, en la aceptaciéon del
estatuto cultural de cada individuo.

Sin embargo, como ha sefalado Alberto Garcia Ulecia, en los
fueros extremefnos existieron acentuados factores de diferencia-
cién y desigualdad en el aspecto social, penal y procesal, en el tra-
tamiento del cristiano con respecto al judio y musulman®. EI mode-
lo de integracion social disefiado por las cartas forales extremefas
facilité el asentamiento de comunidades judias en los principales
nucleos urbanos de la Alta Extremadura. Las ciudades de Coria vy
Plasencia, como cabecera de dibécesis, y los lugares de Caceres
y Trujillo, como principales centros urbanos. Dichas comunidades

25 Del fuero cauriense hay un traslado en AMC, efectuado en 1531; P. LUMBRERAS
VALIENTE, Los fueros municipales de Caceres. Su derecho publico (Caceres 1974).

26 Los factores de diferenciacion entre las personas en los fueros de la Extremadura
castellano-aragonesa (Sevilla 1975) pp. 220-225.
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formaron la piedra cuadrangular sobre la que se sustentaria el ju-
daismo pristino en la provincia de Caceres.

Sobre la comunidad judia de Trujillo hallamos la primera re-
ferencia documentada en el repartimiento fiscal de Huete de
1290-1291%. Trujillo es uno de los cuatro concejos urbanos de la
diocesis placentina en torno al cual va a girar la vida en el judais-
mo. Las cuatro comunidades judias radicadas en el episcopado
de Plasencia contribuyeron a la corona de Castilla con los siguien-
tes impuestos fiscalizadores:

Plasencia 16.243 mrs.
Trujillo 3.769 mrs.
Béjar (Salamanca) 3.430 mrs.
Medellin (Badajoz) 3.348 mrs.

A lo largo del trabajo recogeremos datos parciales de la co-
munidad judia de la villa de Béjar, sita en la provincia de Salaman-
ca, debido a que el territorio seforial estaba incrustado en el obis-
pado de Plasencia. Y a él pertenecié la aldea de Hervds hasta
comienzos del XIX, hoy en la demarcacién de Caceres.

A juzgar por el capitulario fiscal, la comunidad judia de la ciu-
dad de Trujillo era la segunda poblacién del episcopado placen-
tino en importancia, rebasando ligeramente a la comunidad sal-
mantina de la villa de Béjar.

Por consiguiente, el judaismo altoextremefio nacié en la ciu-
dad de Plasencia, cabecera de obispado, durante los primeros
compases de la Reconquista cristiana, hacia 1187%. Seguidamente
se desarrollé en la villa de Béjar en las primeras décadas del siglo
Xlll, extendiéndose por las poblaciones de Trujillo y Medellin en Ia
segunda mitad del siglo XIlI.

En el ultimo tercio del siglo Xlll, el judaismo cacerefio florecio
en las poblaciones de realengo y encomiendas de las 6rdenes mili-
tares de Alcdntara y Santiago. El registro de Sancho IV (1283-1286)
emplazé nuevos asentamientos judios en las villas de Alcantara y

27 M. GAIBROIS DE BALLESTEROS, Historia de Sancho IV de Castilla, 3 (Madrid 1922)
p. 204; C. CARRETE, «El repartimiento de Huete de 1290», Sefarad, 36 (1976) pp. 121-140: p.
128; M. DE HERVAS, Documentos para la Historia de los judios de Coria y Granadilla (Coria
1999) doc. 3 pp. 40-41.

28 La comunidad judia de Plasencia pagaba el impuesto de bedinazgo al obispo
de Avila en 1187; AHN, Clero, carp. 118, citado por J. GONZALEZ, El reino de Castilla en la
época de Alfonso VI, 2 (Madrid 1960) pp. 795-797.
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Valencia de Alcantara, adscritas a la jurisdiccion del maestrazgo
militar del mismo cognombre.

De modo que, a finales del siglo Xlll, habia comunidades ju-
dias en Alcantara, Cdaceres, Coria y Valencia de Alcantara, di6-
cesis de Coria; y en Béjar, Medellin, Plasencia y Trujillo, obispado
de Plasencia. También se establecieron comunidades judias en la
circunscripciéon de Badajoz: Alburquerque, Badajoz, Jerez de los
Caballeros 'y Mérida?®. Dichas poblaciones destacaron como ca-
beza de didcesis, vicaria, arciprestazgo, sede de una orden militar,
o jurisdiccion administrativa civil.

La vida de las comunidades judias cacerefas se desarrollé sin
grandes contratiempos sorteando como podia los vientos cierzos
de la vida politica. La fortificacion de las poblaciones garantizé la
seguridad fisica de sus habitantes, y la legislacién foral articulé las
relaciones sociales y econdmicas de la minoridad cultural judia y
mora con la comunidad cristiana.

Coexistieron las tres culturas: cristianos, judios y musulmanes. El
sentimiento de pertenencia a una comunidad, definido por fac-
tores culturales y religiosos, fij6 sus limitaciones sociales y profesio-
nales. La jerarquia de libertades estaba sustentada en funcion del
modelo de defensa del régimen politico. Uno de los grandes de-
safios politicos de la Trujillo medieval era cémo hacer compatible
sentimientos de pertenencia plurales en una sociedad que estaba
edificandose sobre los sillares monocromaticos del cristianismo. Si la
Espafa islamica se caracteriz6 por la hegemonia ideolégica de la
cultura arabe y musulmana sobre las minorias del cristianismo y ju-
daismo, en la Espafa altomedieval validé el sentimiento identitario
del cristianismo sobre las culturas hebrea y musulmana. Asi eran las
reglas del juego politico en aquel tiempo, y en la actualidad.

La comunidad judia en el reinado de Pedro I:
1350—1369

Hay una extensa laguna documental en la historia de los judios
de Trujillo desde fines del Xlll hasta el ecuador del siglo XIV°. En

29 M. GAIBROIS DE BALLESTEROS Historia de Sancho IV de Castilla 1 p. 179.
30 Presentamos una revision de mi trabajo «Noticias sobre los judios de Trujillo en el
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el Archivo Histérico Nacional de Madrid, seccién Clero Regular®,
hallamos un ramillete de textos documentales, algunos en pésimo
estado de conservacién, que nos han servido de fuente de infor-
macién para interpretar un segmento histérico del judaismo trujilla-
no en el siglo XIV.

A juicio de Yitzhak Baer®’, la politica marcada por el soberano
Alfonso Xl (1312-1350) a las comunidades judias de Castilla oscila-
ba entre la negligencia liberal y la inclinacién hacia el antijudais-
mo. En los ultimos afos de su reinado, destacaron las reformas legis-
lativas sobre los judios efectuadas en el escenario de las cortes de
Alcald de Henares de 1348%. Entre otras disposiciones, el monarca
alfonsino suprimié la figura de los oficiales y entregadores del reino;
prohibié la recaudacién de las deudas judias; secundd el progra-
ma antijudio de la Iglesia, que proponia la conversién de los judios
al cristianismo; intenté eliminar el préstamo a interés de judios y mu-
sulmanes; y autorizdé a los judios la adquisicion de casas y demas
posesiones en los territorios de realengo, cifrando la cuantia eco-
nomica en el sector «de Duero allende» en treinta mil maravedies y
«de Duero aquende» en veinte mil.

Un traslado del ordenamiento regio recibi6 el ayuntamiento
de Plasencia**, pero no sabemos si tuvo repercusion en la comu-
nidad judia de Trujillo. En cualquier caso, Luis Sudrez Fernandez®
consideré que esta disposicién regia fue papel mojado.

Algunos anos después, en el ordenamiento de las cortes de
Valladolid de 1351%, el monarca Pedro | prohibi6 a los judios de
Castilla desarrollar actividades laborales en las festividades cristia-
nas. Propuso la discriminacién fisica de las comunidades judias, el
confinamiento en barrios de uso restringido, cuya medida segre-

reinado de Pedro | (1350-1369)», XXVIII Congreso de Estudios Extremefos (Badajoz 2001)
pp. 321-331.

31 L DE LA CUADRA, Catilogo-inventario de los documentos del Monasterio de
Guadalupe (Madrid 1973) doc. 73 pp. 22-23, transcribe el resumen de una carta de 5 de
febrero de 1360 anotando Cohén Antolin en lugar de lohan Antolin, cuyo error transmiten
algunos historiadores.

32 Historia de los judios en la Espafia cristiana 1 (Madrid 1981) pp. 287-289.

33 Cortes de los antiguos reinos de Ledén y Castilla 1 (Madrid 1861) pp. 492-593: pp.
532-533.

34  ARAH, ms. 9/5427: A. MORALES, Privilegios, bulas, donaciones, confirmaciones vy
otras escrituras que se hallan originales en el Archivo y Tumbo de la Santa Yglesia catedral
de Plasencia, VIl fol. 30.

35 Judios espaiioles en la Edad Media (Madrid 1988) pp. 174-178.

36 Cortes de los antiguos reinos de Leén y Castilla 2 (Madrid 1863) pp. 1-48: pp.
18-19,38-42 y 44
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gacionista no se ejecutd. Limitdé la capacidad de actuacion de
los judios al suprimir el tribunal rabinico por la justicia civil ordinaria.
Vetéd a los judios el uso de joyas y vestidos de seda. Y censur6 la
costumbre de utilizar nombres cristianos para los judios mayores de
trece afos.

El uso por los judios de cognombres de raiz cristiana era fre-
cuente en las comunidades judeocacerefas del siglo XV. En Cace-
res, Coria, Jaraiz de la Vera, Jarandilla, Plasencia y Trujillo he obser-
vado indistintamente, en judios y cristianos, el uso de los apellidos
Alba, Amarillo, Amigo, Alegre, Bueno, Calderéon, Castano, Castillo,
Castro, Delgado, Lozano, Medina, Navarro, Pardo, Romero, So-
riano, etcétera. Algunos de los cuales siguieron manteniendo los
descendientes de judios como segundo apellido tras su conversién
forzada al cristianismo en 1492.

De la comunidad judia de Trujillo sabemos que el 21 de abril
de 1347, Leonor Alfonso, hija de Alfonso Martin, natural y vecina de
Trujillo, vendié por ocho mil maravedies a don Cague y don Sayas
Cohén, hijos de don Yucé Cohén, naturales y vecinos de Trujillo¥,

la tercia parte que yo he de la heredat e defesa que disen de las
Abiertas, que fueron de don Martin Sancho, que son de aqui en
término de Trugillo.

Dicha propiedad, que Maria Alfonso recibi6 de la herencia de
su padre, tenia por linderos

la defesa y monte que disen de Picarroso, comin del congejo de
Trugillo, e de la otra parte heredamientos que disen de Villalva...,
e de la otra parte heredamientos que disen del Toril, e de la otra
parte la heredad e defesa que disen de Cerralvo.

En la venta de la dehesa participaron en calidad de testigos
Cague, hijo de Mosé Facan, y Mosé, hijo de Bueno, judios de Trujillo,
y tres cristianos.

El 10 de junio de 1350, Maria Alfonso, mujer de Blasco Blazquez,
y su hijo Gonzalo Blazquez traspasaron por diez mil maravedies a
don Cague y don Sayas Cohén, hijos de Yucé Cohén?®,

37 AHN, Seccién Clero Regular, carp. 391 num. 21; citado en F. BAER Die Juden doc.
177 p. 170; y S. DE MOXO, «los judios castellanos en el reinado de Alfonso Xl», Sefarad, 36
(1976) doc. 28 pp. 97-99.

38 AHN, Seccién Clero, carp. 392 num. 8; citado por F. BAER Die Juden doc. 177 p.
170;y S. DE MOXO «Los judios castellanos» doc. 35 pp. 118-120.
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las dos partes de la heredat e defesa que disen de las Abiertas que
es en término de Trugillo.

El documento aporta nuevos datos sobre los linderos de la he-
redad. Limita con la dehesa y monte de Pizarroso, la dehesa del
Toril y de Mirasierra, la dehesa de Cerralvo, la dehesa del Pizarral
y la heredad de Villalva. Una parte de la propiedad la recibié en
herencia Maria Alfonso y la otra mitad la adquirid a

las duenas de Sant Marcos del monesterio de Plasencia.

Sobre las actividades financieras de la familia Cohén encon-
tramos nuevos datos en el documento expedido en Trujillo el 18
de julio de 1357%. Gonzalo Blazquez, hijo de Maria Alfonso, ratificd
la venta de los dos tercios de la dehesa de las Abiertas a don Sa-
yas Cohén y don Cague Cohén, hijos de don Yucé Cohén. Firmod
en calidad de testigo don Yuc¢é Anbran. Al dorso del documento
leemos el sobrescrito: «Confirmacion de la heredat e defesa de las
Abiertas llamada dehesa del judio». En 1357, la dehesa de las Abier-
tas era conocida popularmente como «la dehesa del judio». No
espigamos datos sobre el rendimiento econdémico de la hacienda.
Es posible que fuese alquilada por los propietarios judios a terceras
personas como explotacién ganadera.

Alborea la historia en el reinado de Pedro | el Cruel (1350-1369).
Los judios hispanos desempefaron un papel relevante en la histo-
ria de Castilla, liderados por don Samuel Levi de Toledo, tesorero
mayor del monarca. En 1357, don Samuel Levi manddé construir en
Toledo wuna sinagoga conocida actualmente con el nombre «del
Transito», sede del Museo nacional de cultura Sefardi. El judio cor-
tesano Samuel Levi compagind los asuntos financieros con la carre-
ra diplomatica. El canciller Pedro Lépez de Ayala* constaté en su
Crénica del rey don Pedro que, en 1355, Samuel Levi habia solicita-
do al monarca Pedro | el castillo de Hita y el alcdzar de Trujillo para
preservar los tesoros reales. Samuel Levi confi6 a Martin Gonzélez

39 AHN, Clero Regular, carp. 393 nim. 10.

40 Crénicas de los reyes de Castilla, don Pedro, don Enrique Il, don Juan |, don En-
riqgue I, 1 (Madrid 1779) Ano VI, cap. XIV fol. 86v; recogido por F. ACEDO TRIGO, Guia de
Trujillo histérica, descriptiva y practica (Madrid 1913) pp. 19-20; y J. TENA FERNANDEZ, Trujillo
histérico y monumental (Trujillo 1988) p. 15.
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la custodia de la fortaleza de Trujillo. Haim Beinart" considera que
en esta operacion fiscal intervendrian recaudadores judios, algu-
nos de los cuales posiblemente serian vecinos de la comunidad de
Trujillo.

En mayo de 1357, el monarca Pedro | reservé el repartimiento y
la eleccién de los cargos municipales a los tres linajes de la ciudad.
La mitad de los oficios de las varas de justicia fueron controlados
por los Altamirano y la otra mitad por el bando de los Ahascos y
Bejarano*.

Sobre la familia Cohén y sus movimientos econdémicos hemos
hallado dos escrituras notariales relacionadas con la dehesa de las
Abiertas®.

En una carta fechada en Trujillo el 19 de abril de 1363, dofa
Mira, mujer del difunto don Cague Cohén, y sus hijos Yucefe y Sa-
yas Cohén, apoderaron a su cufado y tio, don Sayas Cohén, para
que pudiera vender la mitad de la dehesa de las Abiertas por el
precio que estimase conveniente. Yaco, hijo de don Saul, de oficio
zapatero, intervino como testigo en la firma de la carta de apode-
ramiento junto con tres cristianos.

Al dia siguiente, 20 de abril, don Sayas Cohén, en virtud del
poder notarial extendido en Toril de la Ribera por su cufada dofa
Mira y sus sobrinos Yucefe y Sayas Cohén, vendieron por diecisiete
mil quinientos maravedies la dehesa de las Abiertas al monasterio
de Santa Maria de Guadalupe, que recibié el prior Toribio Fernan-
dez. La mitad de la propiedad pertenecia a don Sayas Cohén y la
otra mitad a su cufada y sobrinos. El zapatero Yaco, hijo de Sall, y
Yugefe, hijo de don Salomén Manchorro, junto con ocho cristianos,
intervinieron en la venta en calidad de testigos.

En 1347, los Cohén adquirieron por ocho mil maravedies un
tercio de la heredad de las Abiertas; y, en 1350, las otras dos partes,
por diez mil, que sumaron dieciocho mil maravedies. Sin embar-
go, la dehesa fue vendida por diecisiete mil quinientos, en 1363.
Por consiguiente, las operaciones mercantiles reflejan una pérdida
econdmica para la familia Cohén de quinientos maravedies en la
transaccion comercial, después de dieciséis anos de rendimiento
de la propiedad.

41 Trujillo p. 2.
42 C.FERNANDEZ-DAZA La ciudad de Trujillo p. 107.

43 AHN, Clero Regular, carp. 394 num. 13; citado por F. BAER Die Juden doc. 177 p.
170; y M. F. CERRO HERRANZ, Documentacién del Monasterio de Guadalupe siglo XIV (Ca-
ceres 1987) doc. 80 pp. 90-92.
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Otra de las facetas de la familia Cohén es su dedicacion a la
compra-venta de pafos y al préstamo a interés, como aprecia-
mos en el siguiente manojo de documentos.

El primer texto contiene un ramillete de cartas de compra-ven-
ta fechadas entre febrero de 1360 y el 28 de diciembre de 1363, en
el que tomo especial protagonismo la familia Cohén*,

Don Abraham Cohén, hijo de don Salomén Cohén, y su sobri-
no don Salomoéon Cohén, hijo de don Mosé Cohén, en presencia
del escribano lohan Pérez mostraron a Martin Sanchez, «alcalle en
los pleitos e entregas que acaescen entre los christianos, judios e
moros» de la ciudad de Trujillo, tres cartas expedidas por Diego Fe-
rrandez.

En el primer cuerpo documental, firmado el 15 de febrero de
1360, Gonzalo Martin, hijo de Gonzalo Martin, vecino de Abertura,
compré «pafios de color» por ciento cincuenta y dos maravedies
a don Salomén Cohén y a su sobrino don Abraham Cohén. Parece
ser que a la compra del tejido acompaid un préstamo a interés,
cuyo contrato expiraba al cabo de diez meses, en Navidad de ese
mismo afo.

Apenas un mes después, el 12 de marzo, Gonzalo Martin ad-
quiri6 otra remesa de pafos de color a los dos judios comprome-
tiéndose al pago de sesenta y un maravedies al cabo del afo.

En la carta de 19 de diciembre, Gonzalo Martin y su hermano
Ferrand Alfonso contrajeron el compromiso de abonar a los dos
judios ochocientos maravedies por la compra de otra partida de
pafios de color, cuya cantidad debian satisfacer al cabo del afo.
En dicha escritura figuraron como testigos Yaco Mahanén, carpin-
tero, y tres cristianos.

A la venta del pano de color efectuada por don Salomén Co-
hén y su sobrino don Abraham Cohén acompafidé una operacién
de préstamo a interés.

Gonzalo Martin y Ferrand Alfonso no pudieron hacer frente al
pago de una deuda contraida por la compra de pafos de co-
lor, segun el documento que veremos a continuacion. De modo
que, el 15 de diciembre de 1363, los dos acreedores judios, don
Abraham Cohén y don Salomén Cohén, solicitaron al alcalde Mar-
tin Sdnchez que procediera al embargo de los bienes de Gonzalo
Martin y de su hermano Ferrand Alfonso para afrontar el cuerpo

44 AHN, Clero Regular, carp. 394 num. 18; citado en F. BAER Die Juden doc. 177 p.
170.
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de deudas. Participaron como testigo Anbran Cohén, hermano de
Abraham Cohén y sobrino de Salomén Cohén.

Tres escrituras expedidas en Trujillo entre el 19 y 28 de diciem-
bre de 1363 ponen fin esta escueta coleccién diplomatica.

En la carta fechada en Abertura el martes 19 de diciembre,
Martin Sanchez, alcalde de la entrega de las deudas de los judios,
expropié a Gonzalo Martin y Ferrand Alfonso una casa y varias he-
redades en los lugares de Valdepalacios y Abertura, y una vivienda
en la calle Garciaz, de Trujillo. EI motivo era el impago de la deuda
a don Abraham Cohény don Salomén Cohén.

Dos dias después, el jueves 21, Martin Sanchez ordend que se
lanzaran pregones en la Plaza y en el mercado de Trujillo sobre la
almoneda de los bienes embargados a Gonzalo Martin y Ferrand
Alfonso, cuyo remate final estaba previsto para dentro de treinta
dias. Un pujador anénimo ofreci6 quinientos maravedies. El jueves
siguiente, dia 28, Ferrand Garcia procedié a la lectura de un segun-
do pregén en presencia de tres testigos cristianos.

Al dorso del pergamino, un amanuense del monasterio jeréni-
mo de Guadalupe, de cuyo archivo procede el texto, afadié de
su punoy letra, en fecha posterior a la venta de las heredades*:

E estos bienes son a Valdepalacios e en Trugillo e en el Aber-
tura, e son tierras que agora son del monesterio de Guadalupe
aunque aqui no se fase mengién dél.

Las propiedades volvieron a la familia Cohén antes de ingresar
definitivamente en el cuerpo hacendistico del monasterio de Gua-
dalupe. Asi lo confirma el pergamino fechado en 1364. Contiene
un traslado notarial de las dos cartas de compra-venta. En la carta
redactada en Trujillo el lunes 26 de febrero*, don Salomoén Cohén
se interesé por las propiedades embargadas.

Por orden del oficial de la entrega de las deudas de los judios,
Ferrand Garcia pregond por tercera vez en la Plaza Mayor de Tru-
jillo la almoneda de los bienes confiscados, que adquiri6 Anbran
Cohén, hijo de don Salomén Cohén, por el precio de mil doscientos
maravedies.

45 Véase M. F. CERRO HERRANZ Documentacién del Monasterio de Guadalupe; M2
DE LOS A. SANCHEZ RUBIO ElI Concejo de Trujillo pp. 251-255; y C. FERNANDEZ-DAZA la
ciudad de Trujillo pp. 80-83.

46 AHN, Clero Regular, carp. 395 num. 1; citado en F. BAER Die Juden doc. 177 p.
170.
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En la segunda carta, expedida en Trujillo el domingo 3 de mar-
zo, Anbran Cohén, hermano de Abraham Cohén, tomd posesion
de la casa de la calle Garciaz, cuya vivienda lindaba con la casa
de Pascuala «la calderera» y un edificio propiedad del cabildo de
clérigos de Plasencia. Para evitar problemas con los antiguos pro-
pietarios y una posible ocupacién de la vivienda por intrusos, An-
brdn Cohén cedié ese mismo dia el inmueble a su casera Maria,
hija de Toribio Sanchez y de Leonor. Permanecié en calidad de
inquilinato con la condicion de dejar expedita la vivienda cuando
lo requiriese el propietario.

En abril, Anbran Cohén abondé mil doscientos maravedies al
entregador de las deudas judias, de las cuales el oficial habia des-
contado ciento veinte maravedies por su trabajo, el escribano
percibié veinte y el pregonero diez. Participaron como testigos de
la transaccion don Yucefe, de oficio descolmellador (;), y cuatro
cristianos.

Nuevas noticias sobre la venta de las propiedades embarga-
das por el oficial de las deudas de los judios hallamos en el texto
fechado el 14 de febrero de 1365. Con el consentimiento de los
antiguos propietarios, Anbran Cohén vendi6 la heredad de Valde-
palacios a Ferrand Rodriguez, vecino de La Puebla de Guadalupe.
Gonzalo Martin y su hermano Ferrand Alfonso apelaron la venta de
los bienes porque consideraban que habian sido tasados por un
precio inferior a su valor real en el mercado. A cambio de la renun-
cia a sus derechos, Anbran Cohén entregé ese mismo dia a los dos
hermanos cristianos una suma complementaria de mil maravedies,
cerrandose  definitivamente el pago de las heredades embarga-
das y la ratificacién de los bienes al propietario de La Puebla de
Guadalupe®’.

Un segundo documento, fechado también en Trujillo, el 14 de
febrero, contiene dos cartas de venta*. Desarrollan el proceso de
apelacion por los deudores y la conformidad en la venta de los
bienes a los judios.

En el primer contrato, Anbrdn Cohén, hijo de don Salomoén
Cohén, confirmé la venta de los bienes de Valdepalacios por mil
doscientos maravedies a Ferrand Rodriguez, vecino de La Puebla
de Guadalupe, con la participacién de los testigos don Mosé Co-

47 AHN, Clero Regular, carp. 395 nim. 3; recogido en F. BAER Die Juden doc. 177 p.
170.

48 AHN, Clero Regular, carp. 395 num. 4; recogido en F. BAER Die Juden doc. 177 p.
170.
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hén, don Abraham Cohén, hermanos de Anbran Cohén, y cuatro
cristianos.

En la segunda carta, Gonzalo Martin y Ferrand Alfonso con-
sideraban que la cifra satisfecha por Anbran Cohén era exigua.
Rubricaron un segundo contrato en virtud del cual Anbran Cohén
depositaba una suma adicional de mil maravedies a cambio de
la renuncia a los derechos. Fueron testigos del acuerdo don Mosé
Cohén, Abraham Cohén y cuatro cristianos.

A fines del sigo XIV, en el pago del Albadalejo, el dedn y ca-
bildo de la iglesia catedral de Plasencia poseian tres vifiedos limi-
trofes entre si. Una de las heredades lindaba con una «vifia de don
Abrahén, hirmano de don Yucaf»*.

El pensamiento religioso: los pietistas

En el seno de las aljamas judias de Castilla se desataron las
pasiones en torno a la controversia protagonizada por los judios
cortesanos, que vivian de espaldas a la ley mosaica, y los ape-
gados a la vida religiosa, partidarios de mantenerse firmes en las
tradiciones y costumbres de sus antepasados. Habia una corriente
mistica judia que abogaba por la interpretacion literal de los textos
sagrados, manteniendo una encendida polémica con la sociedad
mundana de los judios cortesanos. Los lideres espirituales de las co-
munidades judias reclamaron a sus miembros una mayor atencién
hacia las tradiciones de sus pasados, denostando la relajacion de
costumbres de los judios cortesanos apegados al nihilismo, el lucro
y las ambiciones materiales. EI movimiento pietista liderado por los
rabinos piadosos abogaba por la interpretacion literal de los textos
sagrados y por el respeto a las tradiciones y costumbres, como uni-
co medio de conseguir la salvacion eterna y salvaguardar la iden-
tidad nacional judia. La conciencia mistica judia buscé su fuente
de inspiracion en el pietismo y la cabala. Proponian los pietistas un
modelo de vida recatado, sencillo, aplicado al estudio sagrado de
la Tora, articulado en la practica de los preceptos de las sagradas
escrituras. Su mayor exponente literario fue el texto cabalistico Sé-
fer ha-Zohar («Libro del esplendor»), de Moisés de Ledn.

49 ACP, ACC: «Libro primero viejo comienca aio 1399 y acaba en 1453 aios» fol. 4.
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En el polo opuesto de la balanza basculaban los averroistas. En
sintonia con el pensamiento aristotélico, los averroistas, la corriente
de pensamiento hispanojudio, alineada con las teorias del filésofo
musulman Ibn Rusd, Averroes (1112-1198), marcé distancias con la
observancia de los preceptos religiosos. La sociedad averroista re-
clamaba el derecho a interpretar las leyes sagradas de la Tord a la
luz de la razén y de la ciencia. En este punto, el judaismo compartio
un vinculo de unién con el pensamiento racionalista de la cultura
helenistica. Un movimiento judio progresista, innovador, ilustrado,
en un intento por conciliar la fe con el intelecto. Las tesis averroistas
entraron en pugna con la vida religiosa de las comunidades judias.
La ortodoxia judia y el librepensamiento discurrieron como dos so-
ciedades paralelas con distintas estaciones de destino. El mosaico
ilustrado del movimiento averroista estaba configurado por las te-
selas de las letras, las ciencias y la economia. La imposibilidad de
conciliar la corriente religiosa pietista con la filoséfica devino en la
fragmentacién espiritual de la sociedad judia, arrastrando las co-
munidades judias de Castilla secuelas morales.

En el contexto del movimiento pietista de la Castilla del siglo
XIV enmarcamos el funcionamiento de una escuela rabinica en
la aljama judia de Trujillo. En 1360, Abraham bar Yosef Haluzo ter-
mind de copiar en hebreo las tosafot al tratado talmudico Hullim,
cuyo manuscrito se conserva en la Bayerische StaatsBibliothek de
Munich. Las tosafot son glosas agregadas a los comentarios talmu-
dicos por los tosafistas, los discipulos de rabi Salomén ben Isaac,
comentarista francés de la Biblia y el Talmud del siglo XI. El colofén
judio de Abraham bar Yosef Haluzo era una muestra evidente del
movimiento intelectual religioso trujillano identificado con el pietis-
mo. El texto hebreo, tomo prestada la traduccion del profesor Haim
Beinart, expresa®:

Terminado por Abraham, hijo de R. Yosef (que su fin sea por
bien) Jaluzo, en la noche, se concluyé el sidbado en el decimo-
cuarto dia del mes de shevat® del afo 120°? en Trujillo. Que Di6 me
otorgue [el don de] aprender y ensefar, guardar [los preceptos] y
hacer [buenas obras].

50 Trujillo p. 3; y «Mi Extremadura y sus judios», Actas de las Jornadas Extremefas de
Estudios Judaicos (Badajoz 1996) pp. 195-204: p. 196.

51 Serefiere a la fecha del 2 o 3 de febrero.

52 A los 120 afios hay que afadir 240 como coeficiente para tener la fecha moderna
del afio [1]360, véase H. BEINART «Mi Extremadura» p. 196 nota 1.
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Tosafot trasladadas por Abraham bar Yosef Haluzo en 1360.
© Bayerische StaatsBibliothek de Munich
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Los judios cacerefios utilizaron el romance castellano como
vehiculo principal de expresion literario en la Hispania cristiana, del
mismo modo que la lengua éarabe habia sido el canal de comuni-
caciéon en Al-Andalus. La comunidad judia atesoré la lengua he-
brea para la vida «cultica sinagogal y la redaccion de escrituras
notariales y cartas nupciales. Las comunidades judias cacerenas
unificaron sus esfuerzos en la defensa de las sefas peculiares de su
identidad cultural. De sus rasgos y valores identitarios judios.

En la primera mitad del siglo XV afloraron a la superficie de las
aljamas judias de Castilla las censuras de las autoridades rabini-
cas pietistas contra el averroismo filoséfico. En la polémica intervino
una de las personalidades mds destacadas del judaismo bejarano,
el pietista rabi Hayyim ibn Yehuda ibn Musa*2.

La guerra civil y los Trastamara

La cruenta guerra civil entre Pedro | el Cruel y su hermano Enri-
que de Trastamara (1366-1369) tuvo tragicas consecuencias para
las comunidades judias de Castilla. En los prolegémenos de la gue-
rra civil, la comunidad judia de la aljama de Trujillo —quizd fue-
ra mejor expresar algunos de sus miembros—, tomé partido por la
causa del monarca Pedro I. En la carta notarial de 20 de abril de
1363, don Sayas Cohén refirié su adhesion a la causa soberana®.

Era el bando perdedor. En los entresijos de la historia, los judios
operaron como moneda de cambio en la politica nacional. Segun
soplaban los vientos, la corona enarbolé la banderola filojudia o ju-
dedfoba. En la primavera de 1366, Enrique de Trastdmara se ensa-
A6 con la comunidad judia de Briviesca. A las comunidades judias
de Burgos y Toledo les exigi6 como tributo un millén de maravedies.
Las comunidades judias de Aguilar de Campoo, Avila, Segovia y

53 Y. BAER Historia de los judios 2 pp. 510-511, 516 y 764-765; D. KAUFMANN, «Mijtab R.
Hayyim ben Musa le-ben6 R. Yehudd, ketab yad ‘im he‘arot u-petihd be-Toledo», Beth Tal-
mud, 2 (1892) pp. 110-125; I. LOEB, «Polémistes chrétiens et juifs en France et en Espagne»,
Revue des Etudes Juives, 18 (1889), pp. 219-242: pp. 230-231; A. MARTIN LAZARO, «Judios
bejaranos», Béjar en Madrid, 13 (13 julio 1929) p. 5; y Enciclopedia Judaica castellana, 8
(México 1950) p. 563.

54 AHN, Clero Secular, carp. 394 nim. 13: «de los que nuestro sefior el rey don Pedro,
que Dios mantenga, mando labrar».
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Valladolid fueron victimas del saqueo®. La guerra civil exacerbd
la intolerancia antijudia en la Castilla medieval. No sabemos si los
aciagos acontecimientos fratricidas tuvieron repercusién en la co-
munidad judia de Trujillo. Carmen Ferndndez-Daza*® considera que
Trujillo no padecié alteraciones sociales durante la guerra civil, pero
no hay testimonios de juicio en uno u otro sentido.

Con la ascension de Enrique Il al trono de Castilla (1369-1379),
remiti6 temporalmente el programa antijudio. La politica de los
municipios con respecto a la profesionalizaciéon fiscal de los judios
cobré un giro sustancial en las cortes de Burgos de 1377. Los ayun-
tamientos de Castilla dirigieron sus dardos contra la nobleza feudal,
caballeros, escuderos, obispos y clérigos. Reclutaban en sus filas
profesionales judios para que ejercieran los oficios de almojarife,
mayordomo, recaudador y arrendador de impuestos. Poco des-
pués, el foco discriminatorio dirigié sus dardos contra judios y mo-
ros, protagonistas estelares de la recaudaciéon contributiva, a cuya
sombra siguid6 operando la nobleza feudal. Pese a las presiones de
la oligarquia cortesana, el monarca, atendiendo a los intereses po-
liticos de la corona, dio un viraje proteccionista hacia las comuni-
dades judias.

Para Julio Valdeén Baruque®, la politica filojudia del reino es-
taba marcada por el interés de la corona por restablecer las des-
nutridas arcas de las aljamas, con las cuales pretendia insuflar un
balén de oxigeno a las exhaustas finanzas regias. En este ambiente
politico se desarrolld la colaboracién de los judios de Castilla con
el nuevo régimen.

La crisis politica se agudiz6 en el reinado de Juan | (1379-1390).
Las cortes de 1380 suprimieron la jurisdiccion civil y penal de las
autoridades juridicas rabinicas en materia criminal preservando el
derecho en las causas civiles. El privilegio juridico de las aljamas de
juzgar pleitos entre judios, como los malsines o delatores de infor-
macién de la comunidad, llegé a su fin.

El concilio eclesial celebrado en Palencia en 1388, presidido
por el cardenal Pedro de Luna, al que asistieron el monarca Juan
| y los prelados de Castilla y Ledén, no asi el de Plasencia, inspirados
en el concilio provincial zamorano de 1313, los padres de la Iglesia

55 L.SUAREZ FERNANDEZ Judios p. 197;y Y. BAER Historia de los judios 1 pp. 289-293.
56 La ciudad de Trujillo p. 108.

57 «Un cuaderno de cuentas de Enrique ll», Hispania. Revista de Historia, 101 (1966)
pp. 99-134.
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promovieron medidas coercitivas contra la integracion cultural de
las comunidades judia y mora. La comunidad eclesidstica censurd
la relajacion moral de la disciplina eclesiastica. Reconocié el valor
ecuménico de los tres pueblos del Libro, como habia sido recono-
cido en la Espafia isldmica, manifestando que*®

la religién cristiana no debe abominar a los judios y sarracenos
puesto que tienen la imagen del Criador.

No obstante, los jerarcas de la iglesia catdlica consideraban
que las relaciones sociales entre cristianos, judios y musulmanes
estaban deteriorando el espiritu religioso de la feligresia catdlica:
«de su frecuente comunicacion sabemos por experiencia que han
resultado dafos a los cuerpos y peligros a las almas de los fieles y
ademds muchos escandalos». Los canones conciliares instaban a
los prelados de las iglesias de Castilla a la reclusion de judios y mo-
ros en barrios marginales, en viviendas, en hospicios, en sinagogas
y en mezquitas, excepto los establecimientos de productos alimen-
ticios, que podian acomodar en las plazas publicas.

Las restricciones también eran aplicadas a las actividades la-
borales. Judios y moros no podian expedir mercancias en los dias
feriados por el calendario de la iglesia catdlica. Tenian restringido
el ejercicio de las actividades laborales por considerarlo ofensivo
a la majestad de Dios. Instaban a los jueces seglares a velar por el
cumplimiento de la normativa, de lo contrario serian compelidos
por la censura eclesidstica regional. No sabemos si tales medidas
repercutieron en el animo de las comunidades judias de los episco-
pados cauriense y placentino.

A mediados de 1379, Alvar Gil de Caceres, oficial recaudador
de los obispados de Plasencia y Coria, mostraba una misiva del
monarca Enrique Il (1369-1379), fallecido recientemente®,

en que manda que non demanden a los judios de Trugiello mas de
seys mill maravedies por la cabeca de pecho, e nos cargdmosle
nueve mill e trezientos e veynte e ¢inco maravedies por la dicha
cabeca.

58 ACC, leg. 15 num. 17; editado por J. TEJADA Y RAMIRO, Coleccion de céanones
y de todos los concilios de la iglesia espafola, 3 (Madrid 1851) pp. 610-619; J. L. MARTIN
MARTIN, Documentacion medieval de la Iglesia Catedral de Coria (Salamanca 1989) pp.
192-197; y en mi texto Documentos para la Historia de los judios de Coria doc. 17.

59 AGS, «Mercedes y Privilegios», leg. 407; citado por J. VALDEON BARUQUE «Un cua-
derno de cuentas de Enrique II» pp. 116-117.
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Apenas una década después, en 1387, el soberano Juan |
(1379-1390) otorgaba a Alvaro Ponte cinco mil maravedies de la
recaudacion del impuesto anual, que pagada la comunidad judia
a la corona. El soberano de Castilla apremiaba a la aljama trujilla-
na que®

si los dichos judios lo asi fazer e cunplir non quisieren mandamos e
damos poder a vos.. que los prendades por los cuerpos e por los
algos [sic] fasta que lo fagan e cunplan asi.

En 1290, la comunidad judia de Trujillo tribut6 a la corona de
Castilla tres mil setecientos cincuenta y nueve maravedies. En 1378
casi habia duplicado las derramas fiscales. Como observé José Luis
Lacave®, la comunidad judeotrujillana habia experimentado un
incremento demogrédfico que mantuvo hasta, al menos, 1453. En
esta fecha, la comunidad judia de Trujillo pagaba una bolsa fisca-
lizadora de seis mil maravedies de la cabeza de pecho, similar a la
de 1439.

Nada hemos escrito del espacio geografico que ocuparon la
juderia y la sinagoga en el contexto urbano medieval de Trujillo. Las
escrituras manejadas en nuestro proceso de investigacion no nos
han permitido despejar la incégnita en este periodo. Mayor suerte
tenemos con la documentacién de archivo de la segunda mitad
del siglo XV, cuyo ciclo histérico trataremos mas adelante.

A modo de colofén, anotamos en el siglo XIV la participacion
de testigos judios en los contratos de compra-venta de bienes. Ca-
gue, hijo de Mosé Fagan, y Mosé, hijo de Bueno; don Yucefe An-
bran; Yaco Mahandén; Yaco, hijo de don Saul; Yucef, hijo de don
Salomoén, y Anbran Cohén; don Yucgef, y don Mosé Cohén y don
Abraham Cohén, hermano de Anbran Cohén.

No menos importante es el capitulo dedicado a las activida-
des laborales desarrolladas por los judios. En la familia Cohén habia
traperos que comerciaban con pafos de color, actividad vincu-
lada con el préstamo a interés. En otros oficios destacaron Yaco
Mahanén, carpintero, Yaco, hijo de Saul, zapatero, y Yucé, que
desempené el oficio de descolmellador (?).

En la comunidad judia de Trujillo habitaban las familias Anbran,
Facan, Mahanén, Cohén y Manchorro, las dos ultimas continuaron

60 F.BAER Die Juden doc. 238 pp. 227-228.

61 «lLos judios de Extremadura antes del siglo XV», Actas de las Jornadas de Estudios
Sefardies (Caceres 1981) pp. 201-213: p. 210.
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ligadas a la historia de la comunidad hasta el decreto de expulsidn
de los judios en 1492.

Las persecuciones antijudias en el reinado de
Enrique lll: 1390—1406

La resistencia de los judios a la pérdida de sus sefias de identi-
dad, sustentada en parte por la esperanza mesianica, fue minada
progresivamente desde los circulos politico, social y eclesiastico.
Los frailes predicadores envilecieron a las capas populares. Aviva-
ron las ascuas de la violencia convirtiendo a las masas, a las capas
populares, en comunidades de Vviolencia. Las prédicas vesanicas
del arcediano de Sevilla, Ferrand Martinez de Ecija, glorificando
en sus sermones la violencia contra los judios, promovié la escuela
del odio contra las comunidades judias, en 1378. Pero la jerarquia
eclesiastica sofocé a tiempo el incendio fanatico del candnigo se-
villano con discursos admonitorios sobre su conducta xendfoba, en
1382y 1389.

Ante el vacio de poder religioso, pues la sede episcopal de
Sevilla estaba vacante, el candnigo Ferrand Martinez de Ecija re-
nové sus soflamas destructivas, en 1391, convulsionando las aguas
del populismo irredento. Se formaron bandas de matadores de
judios segando el hilo de la vida a los que se resistian a la recep-
cion del bautismo de agua. Persecuciones contra las comunida-
des urbanas, saqueos de juderias, incendios de sinagogas en Al-
Andalus y Castilla, conversiones forzadas al cristianismo, marcaron
la ténica general en los primeros compases del reinado de Enrique
[l (1390-1406). Estaba incubdandose el problema del reviramiento
forzado al cristianismo. La integracion precaria, la integracion no
deseada por los judios, ocasionaria problemas convivenciales a
las sociedades venideras. Con el anadido de la figura del cristiano
nuevo forzado, sumergido en las catacumbas del sistema hege-
monico, luchando por recobrar la identidad judia afiorada. Era la
reedicion del fendmeno criptojudio. La metastasis del fenémeno
del marranismo hispanovisigodo.

La lengua hebrea utiliza distintas voces para expresar las dife-
rencias conceptuales entre judio convertido por la fuerza al cris-
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tianismo (anus, en hebreo), y apodstata o renegado de la fe por
propia voluntad (meshumad). Para la comunidad judia, el que
apostata del judaismo, el que deserta de «la fuente de agua de
vida», recae en un delito tan grave como el adulterio. EI fenémeno
de las conversiones religiosas, la desvinculacién progresiva con los
lazos cultuales mosaicos, el pasaje de una confesionalidad a otra,
la deserciéon de la fe, no eran materias inéditas en la Comunidad
Auténoma de Extremadura.

El paleocristianismo de la Mérida imperial romana se nutrié
fundamentalmente de militantes con un contingente de conversos
apostatas procedentes del orbe judaico (los meshumadim) y del
mundo de la gentilidad. La cultura visigoda fue escenario preferen-
te del fendmeno anusim, la mudanza coercitiva del individuo en el
fielato de la fe judaica por imperativo politico o religioso, simiente
del marranismo. El marraje judio de origen religioso. Un problema
que reverberé6 con diferente intensidad en los distintos imperios
que jalonaron la historia de Al-Andalus. En la Castilla de Enrique Il y
Juan Il, un ramillete de cristianos nuevos provenientes del judaismo
arrib6 a la ley nueva, impulsados por las intempestivas corrientes
de violencia.

La psicosis de odio hacia el judio se canaliz6 en un sector de la
sociedad proclive al reconocimiento de la hegemonia de sus va-
lores culturales, destruyendo juderias, quebrantando necrépolis vy
chamuscando sinagogas en los episcopados de Sevilla, Cdérdoba,
Jaén, Madrid, Cuenca, Soria, Logrofio, Burgos, Toledo y la corona
de Aragdén. Familias judias se enfrentaron al dilema moral de recibir
el bautismo de agua o el bautismo de fuego. Conversibn o martirio.
El desgarramiento familiar judio era un hecho consumado. Hubo
quien permanecié firme en la creencia en la fe de Moisés. Otros se
inclinaron por recibir las aguas del Jorddn. Entre los afos de 1391
y 1414, se formdé en el obispado de Plasencia una categoria social
inédita de origen judio: los cristianos nuevos.

Haim Beinart®? considera que las persecuciones desarrolladas
contra las comunidades judias de Andalucia dejaron secuela con-
versa en la ciudad de Trujillo. Concretamente en Caceres®®, Coria y

62 Trujillo p. 76.

63 En 1449, en la Plaza Mayor de Cdceres residian Ruiz David «el judio», en una casa
propiedad de Catalina Ruiz, lindaba con la morada de los hijos de Bartolomé, el platero,
a quien también apodaban «el judio»; posiblemente fueran conversos; M2 DEL M. LOZANO
BARTOLOZZI, «Las juderias de Caceres y su estructura urbana», Actas de las Jornadas de
Estudios Sefardies (Caceres 1981) pp. 215-224: p. 215.
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Plasencia®® hemos hallado poblaciéon cristiana nueva en la primera
mitad del siglo XV.

El programa de las conversiones forzadas generé un problema
de doble vertiente. Por un lado, las comunidades cristianonuevas
que habian simulado su conversién en la pila bautismal, renovaron
los vinculos sagrados con la ley mosaica en la clandestinidad del
hogar, o en los circulos de su confianza. Hacia ellos dirigird sus pa-
sos el Supremo Consejo de la Inquisicion. La paulatina expansién
de los cristianos nuevos en las instituciones civiles, religiosas, univer-
sitarias y sociales alentd una politica discriminatoria, canalizada por
los purificadores estatutos de limpieza de sangre que cribaria su asi-
milaciéon institucional en la década de los 80 del siglo XV. Son otros
aspectos a tener en cuenta en la historia de una sociedad cada
vez mas renuente a la practica y al conyugio del multiculturalismo,
como trataremos mas adelante.

Las persecuciones y las matanzas de judios propiciaron un mo-
vimiento migratorio judio desde el interior de Castilla y la Espana
islAmica hacia los lugares del norte de Extremadura. La Extremadu-
ra rural afronté en sus poblaciones un movimiento migratorio judio
controlado. No se formaron grandes concentraciones urbanas. La
dispersion geografica fue la caracteristica fundamental de los mo-
vimientos migratorios judios.

En las postrimerias del siglo XIV, las comunidades judias de los
obispados de Coria y Plasencia no habian alcanzado el impulso
demografico de las grandes aljamas de Castilla y Ledn. Se estable-
cieron en poblaciones que eran cabecera de episcopado, enco-
mienda de una orden militar, vicaria, arciprestazgo o jurisdiccién
administrativa. Comunidades reducidas diseminadas por el entor-
no de las ciudades y villas, muchas de las cuales no superaban
las treinta familias. Alcantara, Brozas®>, Caceres, Coria, Garrovillas vy
Valencia de Alcantara, en el obispado de Coria. Plasencia, Trujillo,
Medellin 'y Béjar, en el obispado de Plasencia. Y Guadalupe, en

64 En 1440, en la Plaza Mayor de Plasencia vivia Yuda Cages, tundidor, hijo de Pedro
Gonzélez, en ACP, ACC: «Libro nim. 1» fols. 123-125; en mi texto «Documentos sobre los ju-
dios de Plasencia en el Archivo Catedralicio (1411-1492)», Sefarad, 59, 2 (1999) pp. 263-307:
pp. 264-267 doc. 2. También se establecieron familiares conversos del prelado placentino
Gonzalo Garcia de Santa Maria provenientes de la juderia de Burgos.

65 E. ESCOBAR PRIETO, «Los judios de Guadalupe y otros pueblos de Extremadura», El
Monasterio de Guadalupe, 1 (1 agosto 1916) pp. 60-64: pp. 62 y 63, lo toma de Anales To-
ledanos, refiere que «en el siglo XIV eran muy pujantes y conocidas las aljamas de judios en
el valle de Cafiamero, Coria, Plasencia, Brozas, Mérida, Béjar, Garrovillas y otros pueblos de
la comarca». El canénigo amalgama datos espigados de los archivos con los cronicones.
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la diocesis de Toledo. No debemos descartar la formacion de co-
munidades judias en Jarandilla y Valverde de la Vera, cabeza de
sefiorio jurisdiccional, y en Cabezuela del Valle y Jaraiz de la Vera,
de las que existen noticias desde comienzos del siglo XV.

Las comunidades judias de las diocesis de Coria y Plasencia
estaban formadas por dos colectivos que provenian de distintas
culturas. Un sector de la comunidad judia habia permanecido en
contacto con la civilizacién arabe y musulmana, de cuya relacién
y trato emanaba la arabizacion del apellido hebreo formado por
la desinencia arabe ibn, o en su forma hebraizada ben, o la in-
correcta aben, «hijo de». De las comunidades de Al-Andalus pro-
venian las familias judeocacerefias de los Abenaex, Abenaguar,
Abenatar, Abencur, Abendino, Abenfariz, Abenhabibe, Abenmu-
za, Abenverga, etcétera, radicadas en Cabezuela del Valle, Ca-
ceres, Coria, Plasencia, Trujillo, Medellin y Béjar. Se asentaron en Ex-
tremadura en distintos periodos, a finales del siglo XIV y en diversos
ciclos del siglo XV.

Otro colectivo judaico, mas numeroso si cabe que el de ori-
gen andaluz, carecia de la desinencia arabizada. Dicha comuni-
dad emanaba de los distintos ambitos geogrdficos del interior de
Castilla. En cuanto a los patronimicos de mujeres destacaron Ami-
ra, Asibuena o Hazibuena, Ciduefia, Cinha, Duefa, Ester, Gracia,
Habine, Hermosa, Ledicia, Luna, Oro, Orusol, Plata, Reina, Sol, Velli-
day Oriseti o Uriceti.

Con el nacimiento del siglo XV, los sefores feudales renovaron
su interesada confianza en las comunidades judias cacerefas ,con
idea de repoblar sus territorios y servirse de ellos en beneficio de
sus administraciones civiles. A la nobleza feudataria cacerefa le
resulté6 coémodo disponer en su servidumbre funcionarios judios a
los que, segun la necesidad de su administracién, o la crispacion
politica o social del momento, podia utilizar como valor de true-
co concediéndoles, o sustrayéndoles, un poder relativo para mejor
manejo de la politica rural. En los sefiorios de la nobleza cacerena,
las comunidades judias vivieron en un régimen de franquicias don-
de pivotaron sus libertades y derechos en funciéon de los intereses
de la aristocracia. La confianza que el gobernante deposité en los
cortesanos judios determiné en parte la interesada relacion que se
estableci6 entre ambos.

En las poblaciones de realengo, la melodia multiculturalista te-
nia otra tonada.
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La comunidad judia en el reinado de Juan Il:
1406—1454

Durante la minoria de edad del monarca Juan |l (1406-1454),
los regentes Fernando | y la reina Catalina de Lancaster continua-
ron con la politica antijudia de su predecesor. El llamamiento a la
conversién de los judios formaba parte del programa religioso de
algunos institutos de vida consagrada.

En numerosas ciudades de Castilla, el fraile dominico Vicente
Ferrer predicé la conversién voluntaria de los judios al cristianismo,
en 1411-1412. En la sinagoga vieja de la Mota de Plasencia, fray
Vicente Ferrer arengé a la comunidad judia a la conversion con sus
prédicas proselitistas®.

En los primeros compases de enero de 1412, durante la crisis
de sucesiéon de la corona de Aragén y el cisma de Occidente, se
desarrollé la entrevista del fraile Vicente Ferrer con los regentes de
la corona de Castilla, en Aylldon (Segovia). A sugerencia del fraile
dominico —otros autores implican al obispo de origen judio Pablo
de Santa Maria, canciller de Castilla y maestro del futuro rey—, la
corona programé una serie de disposiciones marginales contra las
comunidades judias.

Las cortes de Valladolid de 1412 legislaron disposiciones espe-
ciales, como el aislamiento de los judios en barrios delimitados por
una cerca, la obligacion de llevar una rodela bermeja en la ropa,
el condicionamiento fisico del cabello largo y el ostracismo profe-
sional fueron algunas de las instrucciones coercitivas. Artesanos vy
médicos judios tenian prohibido desarrollar sus actividades profe-
sionales para los cristianos.

Tampoco podian usar el titulo honorifico de «don». Los esfuer-
zos politicos estaban encaminados a constrefir los lazos de comu-
nicacion de los judios con los cristianos y conversos de judaismo.
Pretendian estrangular los resortes de la vida econdmica. Y abolir
los privilegios y libertades de las aljamas judias peninsulares. Iglesia
y Estado pretendian encarcavinar la economia de los judios, a la
vez que anular la libertad politica de las aljamas, entregandoles a
la direccion de los municipios con idea de conducirles a la peniten-
ciay a la pila bautismal.

66 Véase mi libro Historia de los judios de Plasencia y su tierra. | De los origenes a la
Inquisicién siglos XII-XVIL. Il Coleccién Diplomatica (1187-1823).
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La gravedad de la ley regia no se aplic6 con el mismo rigor en
todas las comunidades castellanas, suavizada en algunos términos
por la ley de Cifuentes, en julio de 1412. Plasencia, y posiblemente
Jaraiz de la Vera y Cabezuela del Valle, poblaciones de su alfoz,
titularidad de la corona, experimentaron la exclusion de los judios
en barrios especiales de los cristianos. El confinamiento judio era
una andanada en toda regla contra la identidad judia cacereia.
Buena parte de los judios de Plasencia y su tierra preservd el senti-
miento de pertenencia a la religion de Moisés. La fidelidad a los va-
lores cultuales en la fe de sus padres. Otros judios, compelidos por
las circunstancias, o por propia voluntad, prefirieron apostatar de
la antigua religion. «La fuente de agua de vida». Eran los disidentes
de la fe de Moisés.

En enero de 1419, los reyes de Castilla y el pontifice Martin V
abrogaron los ultimos decretos antijudios, restableciéndose el pul-
so social y la actividad econdmica en las comunidades judias del
reino de Castilla. EIl programa de asimilacién de los judios habia fra-
casado, pero habia dafado seriamente la estructura y el modelo
de cohesién sociales. En 1439%, la comunidad judia de Plasencia,
la mas poderosa econémica y demograficamente de todas las
comunidades acomodadas en la provincia de Cdaceres, no habia
conseguido restablecer la pujanza econdémica de tiempos preté-
ritos, ni restituir la pérdida de poblacién que habia promovido Ia
conversién y la inmigracion.

Restablecida por la corona la situacion juridica de los judios, y
rebajados los niveles de crispacion social, las comunidades abor-
daron el ultimo ensayo general que hiciera posible la coexistencia
de las creencias judia y cristiana en un ambito de relativo entendi-
miento multicultural. Convocada por don Abraham Benveniste, se
celebré Valladolid, en 1432, la asamblea de procuradores de las
aljamas judias®®.

En la agenda del dia anotaron la reforma de la organizacién
comunal de los judios de Castilla. Se abri6 un ciclo de relativa tole-
rancia, en un intento por tender puentes de entendimiento y didlo-
go con las comunidades cristianas. Una etapa de transicion en la
que las aljamas judias abordaron la reconstruccion de la vida en
el judaismo.

67 AGS, Escribania Mayor de Rentas, leg. 1.

68 Véase Y. MORENO KOCH, Fontes ludaeorum Regni Castellae. V De iure hispano-
hebraico. Las taqganot de Valladolid de 1432. Un estatuto comunal renovador (Salaman-
ca 1987).
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La jerarquia rabinica judia legisl6 una serie de ordenanzas (ta-
gganot, en hebreo) sustentadas sobre los pilares religiosos de Ia
fe de Adonay, columna vertebral de las comunidades judias ca-
cerefas, vigentes hasta 1492. Se recuperaron privilegios judiciarios
anulados, como los tribunales de las autoridades rabinicas. Las
perspectivas sociales y politicas se presentaban alentadoras en el
territorio cacerefio. Pero, ;estaban cauterizadas las heridas lace-
rantes de 1391y 14127

Como vasallos y subditos de la corona, la comunidad judia de
Trujillo se amoldd a la estructura del sistema politico legitimamen-
te constituido. Era una minoria cultural tolerada por la corona, en
una relacion de estrecha dependencia y necesidad, con su red de
intereses clientelares. Satisfacia religiosamente a los monarcas de
Castilla el peaje econdémico, como lo hicieron sus correligionarios
judios en las tierras espafolas de Al-Andalus. En Al-Andalus, la nue-
va provincia del imperio, el califato Omeya garantiz6 en la liber-
tad de culto y la concesién de autonomia juridica a las religiones
monoteistas judia y cristiana por su condicién de pueblos del Libro
(dhimmi). A cambio, las comunidades minoritarias debian satisfacer
un impuesto econdmico extraordinario al islam articulado segun el
«convenio de proteccién», llamado el impuesto de capitacién (la
yizya); y un tributo territorial sobre la tierra (el jaray). Eran las gabelas
preceptivas por el reconocimiento de la supremacia arabe y mu-
sulmana, la hegemonia cultural, sobre las minorias culturales judia
y cristiana.

Un modelo politico que mimetizaron en la Extremadura cristia-
na los reyes de Castilla y la nobleza feudataria. Las comunidades
judia y mora estaban obligadas a satisfacer un impuesto extraor-
dinario a la corona de Castilla en reconocimiento de seforio real.
Cada ano, el conjunto de las comunidades judias cacerefas tribu-
taba a la corona de Castilla el impuesto preceptivo de la «cabeza
de pecho», de cardcter individual, y el del «servicio y medio servi-
cio». Los recuentos fiscales de los judios de Castilla y la contribucion
para la ayuda de la guerra de Granada nos ofrecen una visién de
conjunto sobre el reordenamiento territorial judio cacerefio entre
los afos de 1454 a 1491,

A lo largo del siglo XV tuvo lugar un movimiento migratorio ju-
dio, un lento goteo repoblador, desarrollado en diversas fases de

69 Los datos en M. DE HERVAS Documentos para la Historia de los judios de Coria
docs. 34-52.
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actuacion. El desplazamiento de las masas migratorias judia fue
intensificdindose conforme se aproximaba la fecha del edicto ex-
pulsorio. El registro fiscal de 1464 empadroné treinta y dos comu-
nidades judias en la provincia de Caceres, muchas de las cuales
no existian a fines del siglo XIV. Es posible que el primer movimiento
migratorio se desarrollase entre 1391 y 1412. En ésta época pudie-
ron formarse las comunidades judias de Jaraicejo, Villanueva de
la Sierra y Santa Cruz de Paniagua, sefhorios eclesiasticos, Almaraz,
Belvis y las comunidades de las comarcas del Ambroz, Jerte y la
Vera, sefiorios nobiliarios.

El territorio cacerefo acogié una segunda oleada de inmigran-
tes judios en la década de los 70-80 del siglo XV. Las actas fiscali-
zadoras citan por primera vez las comunidades judias de Campo
Arafiuelo y Saucedilla, en 1479; Losar, en 1482; Casar de Palomero
y Deleitosa, en 1489. En este ciclo cabe citar como factores deter-
minante de los flujos migratorios una mayor presiéon politica contra
los judios en los territorios de realengo, al orquestar los ayuntamien-
tos ordenanzas contrarias a la musica legal de los derechos de las
minorias culturales.

Por otro lado, las franquicias especiales concedidas en los lu-
gares de la nobleza feudal favorecieron la canalizacion del co-
rredor migratorio de las poblaciones de realengo a las de seforio.
En tercer lugar, la expulsién parcial de los judios de Andalucia, en
1483, caus6 un nuevo desplazamiento migratorio que beneficié a
los feudos de la nobleza pacense, Burguillos del Cerro, Jerez de los
Caballeros, Llerena, Segura de Ledn y Zafra, principalmente.

A la hora de contribuir las derramas fiscales a la corona de
Castilla, las comunidades judias cacerefas formaron distritos fisca-
lizadores respetando, en primer lugar, la musica de las divisiones
territoriales diocesanas, y, en segundo término, las jurisdicciones de
la nobleza feudataria. Hubo excepciones que rompieron la norma.
Asi, los judios de Galisteo, diécesis de Coria, satisfacieron sus im-
puestos en la aljama judia de Plasencia, episcopado placentino; vy
los judios del Campo de Montanchez, obispado de Coria, tributa-
ron en Trujillo, didcesis de Plasencia, y en Mérida, episcopado de
Badajoz.

Asimismo, las comunidades judias cacerefas estaban someti-
das a las veleidades y los caprichos politicos de la nobleza feudal,
que no dudaba en anexionarse territorios vecinos, alegando anti-
guos privilegios feudatarios, alterando la estructura fiscalizadora de
los grupos judios. Asi las cosas, las comunidades judias de Garganta
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la Olla y Pasaron de la Vera formaban un distrito independiente.
Pero de 1489 a 1491 tributaron sus derramas en la bolsa fiscal de
Granadilla, junto con la comunidad judia de Casar de Palomero.
La razén estribaba en que el duque de Alba se habia anexionado
las citadas poblaciones argumentando viejos privilegios seforiales
que no fueron atendidos por la corona.

Por dltimo, las comunidades judias de Alcantara y de Valencia
de Alcdntara no constaban en las exacciones fiscales hasta 1485.
La causa por la cual no figuraba la comunidad judia de Valencia
de Alcantara en los recuentos fiscales, la desconocemos.

De Alcantara sabemos que el monarca Juan Il habia eximido
a la villa de los impuestos fiscales de la moneda forera, cabeza de
pecho, servicio y medio servicio, el 23 de julio de 1432. Durante la
sublevacion de Juan de Sotomayor, maestre de la orden militar,
que habia abrazado la causa de los infantes don Enrique y don
Pedro, la villa permanecié fiel a la corona. Trujillo también perma-
necié fiel al bando real, por cuya causa recibié el titulo de ciudad,
en enero de 1432. La exencion de impuestos fiscales se aplicé por
igual a todos los vecinos y moradores de Alcantara, asi cristianos
como judios y moros’®.

De la villa de Alcantara tenemos conocimiento de una lapi-
da epigradfica hebrea de la cual dio noticia Antonio C. Floriano en
1929 y F. Cantera Burgos en 1954”'. El problema que se nos presenta
es que ambos historiadores dicen haber visto la lapida epigrafica
en distintos lugares.

Antonio C. Floriano escribio:

Ermita de los Remedios. Frente al altar mayor, a la manera de
lauda, una piedra con inscripcién hebraica.

Se refiere al antiguo convento de los Remedios, en la calle Tra-
jano numero 4. Sin embargo, Francisco Cantera Burgos avisté la
ldpida en el suelo de la ermita de la Soledad, en el nimero 6 de la
calle del mismo nombre. El autor sugiere que la inscripcion hebrea
a la que hace alusion el texto seria posiblemente «una sinagoga, o

70 A. TORRES TAPIA Crénica de la orden de Alcantara 2 pp. 298-299: «e porque los
vecinos e moradores de la dicha villa de Alcantara, asi christianos como judios e moros,
por vuestro mandado se mostraron lealmente con vos en todo ello.. quito e franqueo e
eximo por ahora e para siempre jamas a los vecinos e moradores que ahora viven e moran
en la dicha villa».

71 Los datos en F. CANTERA BURGOS, «Nuevas inscripciones hebraicas», Sefarad, 14
(1954) pp. 389-390.



| Marciano de Hervds 53

el armario o arca de la ley de ésta», de la que la lapida formaria el
dintel. Ubica la fecha de construccién hacia 1335.

La lapida epigrafica hebrea —seguimos los apuntes de Can-
tera Burgos—, mide 1,42 m. de longitud, 043 m. de altura en la
parte izquierda y 0,42 m. en la derecha, con un grosor de 0,20 m.
Lamentablemente, la Ildpida hebrea alcantarina se halla en para-
dero desconocido desde la década de los 60 del siglo XX.

Recogemos la transcripcién de Francisco Cantera Burgos’

Hizo esta magnificencia (o preciosidad, o joya) Don Mosé Ler-
ma, / hijo (;) del honrado Rabi lIsaac Lerma (;) —descanse en el
Edén—, en el afo [expresado por la palabra] Hinnam (95, e. d,
1335de C.).

© Revista Sefarad

Francisco Cantera Burgos mostré interés por lo que decia la
tradicionalidad oral sobre la historia del pueblo judio alcantarino.
Segun sus propias palabras no existia ninguna «tradicion local en
Alcantara, segun se nos respondi6 a la indagacion que hicimos
alli sobre este punto». José Luis Lacave ratificé la desmemoria, el
grave erosionamiento del proceso histérico judio alcantarino en la
tradicionalidad oral”®: «En mi visita de abril de 1989 pude contem-
plar esta ermita [de la Soledad], un salén donde hoy funciona un
centro parroquial; pero al igual que le ocurri6 a Francisco Cantera

72 Sinagogas espaiiolas (Madrid 1984) pp. 162-164.
73 Juderias y sinagogas espanolas (Madrid 1992) p. 409.
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Burgos, también a mi me negaron que existiera alguna tradicién al
respecto». La fagocitacién de la historia judia, el olvido de la histo-
ria judia, que forma parte del propio proceso evolutivo histérico, se
nos presenta como un hecho consumado.

Aln sin existir tradicionalidad oral en la villa, ni documentacion
de archivo, la ermita de la Soledad acaba de ser restaurada por el
ayuntamiento como una atractiva sinagoga turistica. No es el uni-
co resto patrimonial cacerefo que, por imperativos extrahistoricos,
ha sido reconvertido forzosamente al judaismo turistico. Volvere-
mos sobre el tema a la conclusion del libro.

El paulatino incremento del padrén nominal de las comuni-
dades judias cacerefas en el ultimo tercio del XV estaba vincula-
do a una mayor presién fiscalizadora de la corona. En esta fecha
apreciamos un reequilibrio mas ajustado en el repartimiento de las
cargas fiscales entre las comunidades judias de los obispados de
Coria y Plasencia. Si nos fijamos en los montantes econdémicos de
los ultimos cuatro afos anteriores a la ablegacion de los judios, nos
ofrecen datos sumamente esclarecedores. En 1488, la suma total
del importe de la derrama judia de los dos obispados cacerefios ci-
fr6 1.255,81 castellanos de oro; en 1489, 1.166,90; en 1490, 1.146,22;
y en 1491, 1.1290.

Conforme avanzaron los afos descendié el nivel del montante
fiscal. Sin embargo, el nimero de comunidades judias habia incre-
mentado en la Alta Extremadura. Dicho de otro modo: a mayor nu-
mero de comunidades judias, menor era el montante econdmico.
{Como explicamos la reduccion econdémica? ;Estaba perdiendo
poblaciéon las comunidades judias cacerefas? No lo creo. ;Habia
un mayor equilibrio tributario en la sociedad judeocacerefia? Po-
siblemente. En cualquier caso, la bolsa fiscal aportada por el total
de las comunidades judias establecidas en los episcopados de Pla-
sencia y Coria reportaron a las arcas reales algo menos del 5 por
100 del importe total de las comunidades judias espafolas. Joseph
Pérez’* ha establecido la densidad media de la demografia judia
de Extremadura y Andalucia a fines del siglo XV en una cifra inferior
al 12 por 100 de poblacién.

El habitat judio cacerefo estaba enraizado fundamentalmen-
te en el medio rural, en aldeas con escasa o nula experiencia en la
vida multiculturalista. Las treinta y dos comunidades judias cacere-
fAas censadas en 1464 elevaron la cifra a cuarenta y tres en 1490. A

74 Historia de una tragedia. La expulsion de los judios (Barcelona 1993) p. 80.
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las que habia que anadir otras comunidades en fase de gestacion
no consignadas en las escrituras. En el preambulo de la expulsion,
el desglose exhaustivo, pero no definitivo, de las comunidades ju-
dias que configuraron la territorialidad cacerefa arrojo el siguiente
balance.

Nos centramos en las comunidades judias de la provincia de
Ciceres a tenor de los dos episcopados. El obispado de Coria
empadroné mas de veinte comunidades judias: Coria (propiedad
de la casa de Alba), Santa Cruz de Paniagua y Villanueva de la
Sierra (obispalias de Coria), Granadilla, Las Casas de Aldeanueva
del Camino y Abadia (casa de Alba), Casar de Palomero (enco-
mienda del Sancti-Espiritu de Salamanca), Alcantara, Brozas, Gata
y Valencia de Alcdntara (OOMM de Alcantara), Caceres y Truji-
llo (sefiorio de realengo), Arroyo de la Luz (casa de los Herrera),
Galisteo (conde de Osorno), Garrovillas (conde de Alba de Liste),
Arroyomolinos de Montanchez, Montanchez y, posiblemente, Al-
moharin y Salvatierra de Santiago (OOMM de Santiago). A las que
debemos agregar las comunidades judias de Robledillo de Gata
(senorio de Valdarrago) y San Martin de Trevejo (OOMM de San
Juan), en Campo de Robledo, diécesis de Ciudad Rodrigo™.

El episcopado placentino rebasé la cifra de veinte comunida-
des judias distribuidas en los lugares de Plasencia, Aldeanueva del
Camino, Cabezuela del Valle, Cuacos de Yuste, Jerte, Jaraiz de la
Vera, Losar y Saucedilla (sefiorio de los Zuhiga de 1442 a 1488); Tru-
jillo y, posiblemente, Garciaz y Berzocana; Almaraz, Belvis, Valde-
hincar y Deleitosa (casa de Almaraz, Belvis y Deleitosa); Garganta
la Olla, Jarandilla, Pasaron y Tornavacas (casa de Oropesa); Val-
verde de la Vera (conde de Nieva); Jaraicejo (obispalia de Plasen-
cia). Hervds, y posiblemente Banos de Béjar (sefiorio de los Zuhiga
desde 1396). Y Guadalupe, didcesis de Toledo.

Demografia judia en la provincia de Caceres

A la hora de abordar el tema de la demografia judia en la
provincia de Caceres, hemos recurrido a los documentos relativos

75 En la reforma de la estructura politico-administrativa de Extremadura acometida
en 1823, desde Salamanca se incorporaron a la provincia de Céceres, Bafos de Monte-
mayor, Descargamaria, Hervas, Robledillo, San Martin de Trevejo, Trevejo y Villamiel.
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a los impuestos fiscales de Castilla en la segunda mitad del siglo XV.
Es nuestro propdsito ofrecer una nueva lectura, una nueva pers-
pectiva, de los materiales censales, complementandolos con nue-
vos datos desconocidos por los historiadores.

De la comunidad judia de Coria, Pascual Madoz’® refiere que,
en 1474, tenia cuarenta y seis vecinos, doscientas treinta almas ju-
dias. En esa época hemos documentado la juderia cauriense en Ila
calle del Albaicin, pero los judios también vivian en la Plaza Mayor;
disponian de sinagoga y de un bafo ritual”.

La comunidad judia de la villa de Caceres era la mas pobla-
cion de la provincia cacerefa en el ultimo tercio del siglo XV. En el
repartimiento del impuesto para el envio de peones a la villa de Al-
cantara, en 1477, la justicia y regidores del ayuntamiento cacerefo
gravé a la comunidad judia una derrama de cuatro mil doscientos
maravedies, y al resto de la villa, doce mil. La sociedad judia, agra-
viada por el extorsionamiento tributario del ayuntamiento, elevé
sus quejas a la corona de Castilla. Manifest6 que «no ay en la di-
cha villa ciento e treinta judios casados [yl les echan tributo poco
menos que a toda la villa donde diz que ay dos mil vezinos»’® La
evaluaciéon de ciento treinta familias judias censadas en Caceres,
no mds de seiscientas cincuenta almas, era una cifra ajustada a la
realidad demografica judia.

Los Reyes Catolicos habian establecido el confinamiento de
los judios en la villa de Caceres en 1478. La juderia nueva abarca-
ba la calle del Horno de la Mancebia, hoy, calle de la Cruz, donde
se construyd la sinagoga nueva; calle de Corte, calle Pintores, y
una seccion de la calle Parras. El censo de poblacién de 1557, pu-
blicado por M2 del Mar Lozano Bartolozzi®’, recoge en las calles que
formaron la juderia nueva cacerefia el siguiente recuento. Treinta vy
tres vecinos en la calle de Corte, cuarenta y ocho en la calle Pinto-
res, veintiocho en la calle de la Cruz y cincuenta en la calle Parras.
Suman ciento cincuenta y nueve vecinos. De ésta cifra hay que

76 Diccionario Histérico-Geografico y estadistico de Espafa y sus posesiones de Ul-
tramar (Madrid 1844); y Diccionario Histérico-Geogréfico de Extremadura (Céceres 1957)
pp. 294-297. No cita sus fuentes.

77 Véase mi texto Documentos para la Historia de los judios de Coria.

78 [P. ULLOA GOLFIN], Memorial de la calidad y servicios de la casa de don Alvaro
Francisco de Ulloa Golfin y Chaves, fol. 112v. BNM, ms. 2/49599; recogido por A. FLORIANO,
La villa de Caceres (Caceres 1897) pp. 159-160. La comunidad judia tomdé como referen-
cia el padron de los vecinos de la villa y la tierra de Caceres.

79 AGS, RGS (26 agosto 1478) fol. 30.

80 Eldesarrollo urbanistico de Céceres (siglos XVI-XVII) (Caceres 1980) p. 259.
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descontar la mayor parte del vecindario de la calle Parras, frontera
de la juderia nueva. De esta forma salen retratadas las ciento trein-
ta familias judias que evalu6 la comunidad judia.

Por otra parte, el volumen de poblacion cristiana de la villa de
Caceres citado por la comunidad judia no se corresponde con la
realidad demogréfica. El censo de poblacién de 1530 empadrond
en la villa de Caceres ochocientos cincuenta y cuatro vecinos, y
en los siete pueblos de la tierra, mil quinientos ochenta y dos, lo que
da la cifra de dos mil cuatrocientos treinta y seis vecinos. Una cifra
que se aproxima a los dos mil vecinos evaluados por la comunidad
judia.

En resumidas cuentas, la comunidad judia exacerbé las cifras.
Debi6é decir que a los judios que viven en la villa de Caceres, el
Unico lugar del sefiorio cacerefio donde moraba una comunidad
—Ilos judios de Arroyo de la Luz pagaban sus impuestos aparte—,
«les echan tributo tanto o poco menos que a toda la villa y tierra».
El afadido de la cursiva es de nuestra cosecha.

Demografia judia en Trujillo y su tierra

Hay una cierta propension en los historiadores a establecer
padrones demograficos relativos de las comunidades judias hispa-
nas, en funcién de las interpretaciones de los textos fiscales de la
corona de Castilla, y de los datos demograficos que han ido exhu-
mandose en los trabajos de investigacion de las ultimas décadas.
La imposicion fiscalizadora de los recuentos fiscales refleja un mon-
tante global aproximativo sobre la capacidad contributiva de las
comunidades  hispanohebreas, estableciéndose un reparto equi-
librado anual entre todas las familias en funcién de su solvencia
econémica, exceptuando los menesterosos, las viudas y los que
alegan derechos especiales en la exencién de impuestos.

Existia, pues, una relacion directa entre impuesto fiscal y pobla-
ciéon judia, pero dicho apunte no nos sirve de gran ayuda porque
desconocemos la medida exacta de dicha proporcionalidad.

Hasta el momento actual, sélo dos historiadores han apuntado
datos relativos al indice demogridfico de la comunidad judia de
Trujillo en el siglo XV.
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Luis Sudrez Fernandez®, que maneja los recuentos fiscales por
todos conocidos, sefalé trescientas familias en la ciudad de Trujillo,
mil quinientos judios. En cambio, el profesor Haim Beinart®? ajusté el
recuento demografico en cincuenta. Si analizamos otros factores
geograficos, politicos y demograficos, como la organizacién terri-
torial del espacio extremeno en la Edad Media, la formacion de
los senorios feudales en las jurisdicciones de realengo, los indices
demograficos en 1494-1530 y el vecindario de poblacién registra-
do en las calles que configuraban el apartamiento judio en el siglo
XVIl, dispondremos de elementos complementarios que nos permi-
tiran reajustar las cifras demograficas de las comunidades judias de
Trujillo y su tierra.

El repartimiento vecinal de Trujillo de 1640 empadroné veintio-
cho contribuyentes en la calle Tiendas, veinte en la calle Azogue-
jo y sesenta y cuatro en la calle Nueva; el censo de 1643, anoté
veinticuatro vecinos en la calle Tiendas, sesenta en la calle Nueva
y veinticuatro en la Plazuela del Azoguejo®. Al hilo de las noticias,
creemos que deberiamos reducir considerablemente la demogra-
fia judia apuntada por Luis Sudrez Ferndndez. En la documentacion
de la segunda mitad del siglo XV registramos en torno a cincuenta
familias judias, el cupo aproximado de contribuyentes residentes
en las calles Tiendas y la Plazuela del Azoguejo. A estas cincuentas
familias judias citadas por el profesor Haim Beinart debemos agre-
gar un porcentaje de judios que, por distintos motivos, no apare-
cen en los textos documentales, como la calle de la Rinconada, sin
rebasar el liston de las sesenta—setenta familias.

Otro dato de sumo interés. En el repartimiento extraordinario
que efectuaron las aljamas judias de Castilla a la corona para el
mantenimiento del ejército real en la década de los 80 del siglo XV,
la aljama judia de Trujillo sufragé una lanza®, cuya cifra correspon-
dia a cien vecinos judios. En nuestra consideracion, el recuento de
cien vecinos hacia referencia al volumen total de los judios que
habitaban en la ciudad de Trujillo y en su alfoz.

Los escrutinios fiscales muestran la frialdad de los numeros. No
aportan caudal suficiente para confeccionar con precision el vo-

81 Documentos p. 48; recogido por J. PEREZ Historia de una tragedia p. 80.

82 Trujillo p. 103.

83 AMT, leg. 45: «Actas municipales (1637-1640)» fols. 30v-43v; leg. 46 carp. 3: «Actas
municipales (1643)» fols. 8-31v.

84 AGS, RGS, (22 diciembre 1491) fol. 272; citado por H. BEINART Trujillo doc. 66; y L.
SUAREZ FERNANDEZ Documentos pp. 383-384.
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lumen

demografico judio de la provincia de Caceres. ;Cudntas

comunidades judias residieron en el término jurisdiccional de la ciu-
dad de Trujillo en el ecuador del siglo XV? Los censos fiscales de
Castilla arrojan un tenue halo de luz sobre la capacidad contribu-
tiva de las comunidades judias de Trujillo, su tierra, sefiorios y otras

areas

geograficas periféricas. Desglosamos su capacidad contri-

butiva en dos epigrafes.

Primeramente, resefamos los lugares de las comunidades

judias que pagaban sus impuestos fiscales en el distrito de Truji-
llo en el ejercicio hacendistico del «servicio y medio servicio» de
1464-1482°%:

1464. El aljama de los judios de Trugillo con los judios de Xaray-
sejo e del Canpo de Montanjas [Montanchez], seys mill e ochogien-
tos mrs.

1472. El aljama de los judios de Trusyllo con los judios de Xaha-
risdejo e del Canpo de Montanijes, siete mill mrs.

1474. El aljama de los judios de Trugillo con los judios de Xa-
rahisejo e de Montanjes, syete mill e quinientos mrs.

1479. El aljama de los judios de Trugyllo con sus ayudas, tres
mill mrs.

1482. Trugyllo que son VIIUD.

En los repartimientos de los castellanos de oro para la ayuda

de reconquista del reino de Granada de 1485-1491, se relacion las
siguientes comunidades judias:

1485. El aljama de Trujillo con los judios de Xaraicejo e del Can-
po de Montanchez, trezientos e setenta e cinco castellanos.

1488. El aljama de los judios de Trusyllo, ciento e treynta e un
mill e quiniento e treynta e dos mrs.

1489. El aljama de los judios de Trugyllo con los de Zarahizejo
y Orellana y Esportagosa [Esparragosal, ciento y honge mill y qua-
trocientos mrs.

1490. El aljama de los judios de la ¢ibdad de Trugillo con Cara-
ycejo, ciento e seys mill e dozientos e ochenta mrs.

1491. El aljama de los judios de la ¢ibdad de Trogillo con Xa-
rays®, ciento e onse mill e quatrogientos mrs.

De modo que el distrito fiscal encabezado por la aljama judia

de Trujillo integraba las percepciones econdémicas de la comuni-

85 En mi libro Documentos para la Historia de los judios de Coria docs. 34-52.
86 Errata del escribano. Se refiere a Jaraicejo.
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dad residente en la ciudad, pero también de las comunidades ju-
dias establecidas en los territorios de seforio de su jurisdiccion y una
extensa zona periférica que abarcaba Jaraicejo, obispalia de la
iglesia catedral de Plasencia, Campo de Montanchez, territorio de
la orden militar de Santiago, y lugares de sehorio de la Serena, en
la provincia de Badajoz. Abundando en la tesis fiscal, el partido de
Trujillo comprendia territorios ajenos a sus dominios jurisdiccionales.
Englobaba en un unico distrito fiscal a los vecinos de®”

la cibdad de Trogillo e su tierra con Xarahisejo y las Orellanas.

Primera conclusién: la derrama fiscal recogida en el capitulo
«la aljama de Trujillo» engloba las aportaciones de las comunida-
des judias de la ciudad de Trujillo, las comunidades de la tierra, que
todavia desconocemos, los judios de la villa de Jaraicejo, los judios
del Campo de Montanchez, las comunidades judias del partido
militar badajocense de la Serena, y, por ultimo, los del sefiorio de
Orellana, en el alfoz de Trujillo.

La formacion de seforios jurisdiccionales en la tierra de Truiji-
llo, el proceso de disgregacion de parcelas territoriales concedidas
por la corona a la nobleza feudal como estimulo por los servicios
prestados, es el segundo aspecto de especial consideracidn que
debemos tener en cuenta a la hora de hacer un balance aproxi-
mativo del indice demografico judio trujillano. Ante la envergadura
y complejidad del tema, queremos resaltar Unicamente aquellos
solares nobiliarios de la tierra trujillana que tuvieron documentada
comunidades judias.

Orellana la Vieja, tierra de Trujillo, hoy ubicada en la provincia
Badajoz, fue concedida por Alfonso XI a Juan Alfonso de la Cama-
ra, del linaje de los Altamirano, en 1335. Los primeros datos oficiales
de un asentamiento judio en dicho lugar se remontan a 1489. Su-
ponemos que residirian familias judias con anterioridad a la fecha
senalada.

Orellana la Nueva, de la Sierra u Orellanita, hoy en la provincia
de Badajoz, fue donada por Enrique Il a Alvar Garcia Bejarano en
1375%, Tampoco hay datos oficiales registrados de la presencia de
una comunidad judia hasta 1489.

87 AMT, leg. 4 carp. 7: «<Actas municipales: 1482-1484» fols. 10-10v.

88 J. M. DE MAYORALGO Y LODO, «Seforios nobiliarios en la tierra de Trujillo», Ac-
tas del Congreso La Tierra de Trujillo en el Renacimiento (1500-1600) (Badajoz 2006) pp.
107-133: pp. 115-116.
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Es probable que ambos lugares acogieran en sus villas un mo-
vimiento migratorio judio en el ultimo tercio del siglo XV. En tiem-
pos de Enrique IV, la nobleza incentivé la repoblacién judia en sus
villas mediante la concesién extraordinaria de privilegios fiscales,
exencion temporal o reduccion de impuestos, fomentando el des-
plazamiento migratorio de los territorios de la corona a los lugares
de senorio®. Arroyo de la Luz y Medellin fueron algunas de las villas
beneficiadas por el desplazamiento migratorio judio. También Ore-
llana la Vieja y Orellana la Nueva.

Pedro Sanchez doné la villa de Jaraicejo, tierra de Plasencia,
al obispo, dedn y cabildo de la catedral placentina en julio de
1294, ratificado por la corona en octubre de ese mismo afo®. Los
primeros datos de la comunidad judia mojina corresponden a la
segunda mitad del siglo XV.

La encomienda de la Serena, en la provincia de Badajoz, era
propiedad de la orden militar de Alcantara desde el siglo XlI°'. Se-
gun los censos fiscales, en el distrito alcantarino habia comunida-
des judias documentadas en Benquerencia, Campanario, Esparra-
gosa, Magacela, Villanueva de la Serena y Zalamea de la Serena.
Dividido en los prioratos de Magacela y Villanueva de la Serena, el
partido alcantarino de la Serena formé un distrito fiscal judio auto-
nomo en la recaudacién de los castellanos de oro para la ayuda
de la guerra de Granada de 1488 a 1491. Sin embargo, el asenta-
miento judio se efectué seguramente en época anterior.

En Berzocana y Garciaz, lugares de la demarcacién trujillana,
hemos detectado comunidades cristianonuevas en la primera mi-
tad del siglo XVI, de las que trataremos mas adelante. La huella
cristianonueva gravitd en la esfera de Trujillo proveniente del circu-
lo judaizante de Guadalupe. En el auto de fe celebrado en la Villa
y La Puebla de Guadalupe en 1485-1486, condenaron por el delito
de judaismo a diversas familias de la comarca de Truijillo.

En Logroséan, tierra de Trujillo, residia Maria, mujer de Pedro de
la Torre, condenada por el delito de judaismo en el auto de fe de

89 La casa de Alba otorgd carta de vecindad a cuatro judios en Alba de Tormes
en 1474-1476; A. VACA y J. A. BONILLA, Salamanca en la documentacion medieval de la
Casa de Alba (Salamanca 1989) docs. 71, 80, 83 y 87, pp. 157-158, 181-182, 187-188 y 191.

90 J. BENAVIDES CHECA, Prelados placentinos. Notas para sus biografias y para la
Historia documentada de la Santa Iglesia Catedral y ciudad de Plasencia (Plasencia 1999,
22 ed.) pp. 380-387.

91 F NOVOA PORTELA, La orden de Alcéntara y Extremadura (siglo XII-XIV) (Mérida
2000) pp. 189-199.
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1485%2. Leonor Gonzdlez, la trujillana, también fue reo de la Inquisi-
cién en el auto de fe de 30 de noviembre.

En Cabafas, término de Trujillo, también habia poblaciéon cris-
tianonueva vinculada con la comunidad criptojudia de la villa de
Guadalupe. Resulté penitenciado por el delito de judaismo Rodri-
go Alonso Roznique, de judio don Mosé, trapero de profesiéon. Era
vecino de Guadalupe. Guardaba la dietética alimentaria hebrea
y los ayunos preceptivos, mudada de ropa los viernes en la noche,
trabajaba en fiestas y dominicas, y circuncidé a sus hijos con nom-
bres judios en una bodega de Juan Alonso de Orejuela, pero en la
calle les llamaba por nombres cristianos. También resulté peniten-
ciada su mujer Juana Gonzdlez, que se hacia Ilamar doha Blanca.
El tribunal inquisitorial requisé para la camara real unos molinos, col-
menares y enjambraderas en la ribera de la garganta de Cabahas.
Alonso Vazquez de la Carrera, receptor de bienes confiscados a los
judios, vendié la hacienda en publica subasta a Garcia Diaz de las
Navezuelas, vecino de Cabaias, por cuarenta mil maravedies®.

Alia fue otra de las poblaciones inmediata a la Villa y La Pue-
bla de Guadalupe donde hemos detectado un movimiento cristia-
nonuevo vinculado con la comunidad judaizante guadalupense.
Asi las cosas, el cristiano nuevo Alvaro Lépez fue condenado por el
delito de judaismo el 11 de junio de 1485; Garcia Gonzalez Royo, el
31 dejulio de 1485, y Pedro Gonzélez, en 1501°4.

Estos son datos a tener en cuenta a la hora de baremar la de-
mografia judia y conversa trujillanas.

Estructura socioeconémica de la comunidad judia

Antes de proseguir con el relato histérico es preciso definir dos
conceptos bdsicos que aparecen con bastante asiduidad en la
documentacion de archivo, tan arbitrariamente utilizado por los
historiadores y cronistas oficiales. Nos referimos a los términos de
«aljama» y «juderia».

92 AHN, Inquisicién, Toledo leg. 152 num. 13.

93 AHN, Frias, caja 1306; P. LEON TELLO, Judios de Toledo, 2 (Madrid 1979) doc. 1434;
y J. A. GARCIA LUJAN, Judios de Castilla (siglos XIV-XV) Documentos del Archivo de los
Duques de Frias (Cordoba 1994), doc. 74 pp. 395-400.

94 AHN, Inquisicién, Toledo, leg. 1423 nim. 89; y leg. 174 num. 3.
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Por «aljama judia» entendemos una comunidad religiosa y cor-
poraciéon social autéctona, vinculada por su identidad cultural o
afinidad religiosa. La aljama judia elabora sus propios estatutos ju-
ridicos basados en las leyes rabinicas de su tiempo, operando de
codigo civil y penal de la sociedad. También recibe el nombre de
«cahal», (gahal, en hebreo, «comunidad»).

En los cuadernos de las cortes de Castilla y Ledn de los siglos
XIV y XV, las aljamas judias estaban equiparadas al mismo nivel de
reconocimiento fiscal que los ayuntamientos y cabildos eclesidsti-
cos. Las cortes de Toro de 1371 y las de Madrigal de 1476 estipula-
ron el mismo tratamiento econdomico en las cartas de avenencia o
sustitucion de prelados, caballeros, monasterios y aljamas®.

La aljama judia, paradigma del proceso de mimetizacion de
la estructura administrativa cristiana, tenia funciones similares a la
de los municipios. La estructuracién y funcionamiento de las alja-
mas judias del obispado de Plasencia no diferian en absoluto de
las del reino de Castilla. En este sentido, la aljama judia de Trujillo
era una institucidn comunitaria separada de la sociedad cristiana.
Disfrutaba de autonomia social, religiosa y juridica. Aglutinaba en
su entorno a todos los judios de la ciudad y la tierra, sobre la cual no
tenia potestad juridica la Iglesia, el ayuntamiento y la Comunidad
de la Villay Tierra.

A la cabeza de todas las instituciones de las aljamas judias
de Castilla se situaba el rab mayor de la corte. Elegido por desig-
naciéon regia, era un funcionario administrativo de la corona, con
autoridad sobre los judios del reino, facultado para intervenir en
la labor de juez de apelacion en los asuntos juridicos internos. Tam-
bién tenia voz en la decision de regular las tasas fiscales que las
comunidades judias satisfacian al monarca. Las aljamas judias de
las ciudades o villas cacerefias formaban una caja conjunta con
las comunidades asentadas en los pueblos de su jurisdicciéon, para
hacer frente a los tributos de la comunidad y a otras necesidades
o imprevistos vitales.

Si la aljama judia se presentaba como una institucién comunal
de caracter administrativo, la juderia tenia connotaciones de tipo
geografico y socio—profesional. Con el nombre de «juderia» desig-
namos al espacio urbano o geogrifico habitado por los judios en
una ciudad o villa, establecida generalmente en torno a la sinago-

95 Cortes de los antiguos reinos de Ledén y Castilla, 2, pp. 223-238; Cortes de los anti-
guos reinos de Ledn y Castilla, 4, p. 38.
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ga. En las primeras décadas de la Reconquista cristiana, los judios
de Béjar, Caceres, Coria, Plasencia y Trujillo se instalaron en una
calle o arteria urbana, intramuros. Dicha calle recibi6 el nombre
de «juderia» en los fueros de Coria, Plasencia y Béjar. En la juderia
residian Unicamente los miembros de la comunidad judia, pero no
tenia caracter de encerramiento marginal.

En los siglos Xlll y XIV, las juderias cacerefas se definian como
espacios urbanos abiertos, intramuros, compartidos con moradores
cristianos, como aconteci6 en la Mota de Plasencia, el barrio del
Albaicin de Coria, el barrio de San Antonio de Caceres y la calle
Parrillas de Béjar®s. En funcién de los niveles de tolerancia, los judios
cacerefos abandonaron la juderia instaldndose en la Plaza Mayor
de Cdceres, Coria, Plasencia y Trujillo, y en otras calles adyacentes.
En la villa de Béjar se asentaron en la Plaza Mayor y en la zona co-
mercial de la Alcaiceria, hoy, calle de Rodriguez Vidal®’.

La juderia disponia de un espacio publico, a modo de plazue-
la, como la del Barrio de San Antonio de Caceres, la Rinconada
de Trujillo, la del Albaicin de Coria y la de Olleros de Béjar. A veces
encontramos una puerta de acceso a la juderia construida en el
lienzo de la muralla, como el Arco del Cristo en la juderia vieja de
Céceres; la puerta de la Villa, de Cuatro Calles o de la Ciudad de
Coria; la puerta de la juderia en el barrio bejarano de san Gil; y la
puerta de la juderia de Trujillo ;en el drea del Azoguejo?

Habia comunidades judias que, debido a su escasa demogra-
fia, o a la politica tolerante de los sefores feudales, no formaron
juderias sino que vivian integradas en la sociedad, como en Aba-
dia, Aldeanueva de Camino, Granadilla, Hervas, Losar de la Vera,
etcétera.

La formacion de juderias marginales fue muy tardia en Ia
Alta Extremadura. Se establecieron en tres fases especificas: 1412,
1478-1480 y 1489. Solian estar delimitadas por una cerca, con una
puerta de acceso que comunicaba la juderia marginal con el ex-
terior, como el postigo de la Mota en la juderia vieja de Plasencia

96 Véanse mis publicaciones «La juderia y sinagoga de Coria en la documentacion
del Archivo Catedralicio: siglos XIV y XV», Sefarad, 61 (2001) pp. 91-125; «Nuevos datos
sobre el apartamiento judio y la sinagoga de Trujillo (1480-1492) pp. 607-616; «Juderias y
sinagogas en los obispados de Coria y Plasencia. Estado de la cuestion», Juderias y sina-
gogas de la Sefarad medieval. En memoria de José Luis Lacave Riaio (Ediciones de la
Universidad de Castilla-La Mancha, Cuenca 2003) pp. 459-488; y «Noticias sobre la juderia
y sinagoga de Béjar (Salamanca)», Sefarad, 63, 2 (2003) pp. 3-42.

97 J. MUNOZ DOMINGUEZ, La Plaza Mayor de Béjar. Aproximacion morfolégica e
histdrica a un espacio publico generador de la ciudad (Béjar 2003) p. 29.
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(1412), o el de Trujillo. Por regla general, las juderias cacerefas de
reclusion se acomodaron en una zona marginal paupérrima, en la
zona de los prostibulos, como sucedi6 en los encerramientos mar-
ginales de Trujillo y Caceres en 1478-1480.

Asi pues, segun la terminologia cientifica al uso, en Trujillo habia
una aljama o institucién administrativa judia que tenia un barrio de
la juderia, o apartamiento recluido desde 1480, en la Rinconada y
la calle Tiendas, cuya institucion regia la vida de los asentamientos
judios de Jaraicejo, Campo de Montanchez y partido de la Serena
hasta 1489.

iComo se desarrollaba la vida judia en el interior de una co-
munidad? La reforma de la organizacidn comunitaria judia de Cas-
tilla de 1432 sentd las bases del nuevo modelo que regiria en las
sociedades judias hasta 1492. El sistema politico-administrativo de
la aljama judia estaba fuertemente jerarquizado. Cada una de las
comunidades judias del territorio cacerefio constituyé una unidad
basica de la vida en el judaismo. En la sociedad judia de Trujillo
habia tres clases sociales, estratificadas en el colectivo de los «ma-
yores», el gremio social mdas poderoso econémicamente; los «me-
dianos», constituido por la clase media; y los «menudos», integrado
por las viudas, huérfanos y menesterosos®.

En la piramide institucional se situaba el consejo o comunidad
de ancianos, los «adelantados» (los mucaddemin), formado por Ilos
clanes mas poderosos de la localidad. Constituia el poder ejecu-
tivo, responsable del nombramiento de los jueces y de estipular el
importe de los tributos comunitarios. En el proceso inquisitorial efec-
tuado en el tribunal de Toledo contra Gonzalo Pérez Jarada®, Luis
de Chaves revel6 que «la dicha synoga es el ayuntamiento de los
adelantados e veedores de la aljama». Hemos registrado en la co-
munidad judia los cargos oficiales de adelantados. En 1452, —se-
gun informa Fernando Mazo Romero'®—, Yucef Fadidas y Salomoén
Almenara, adelantados de la comunidad judia de Zafra, contraje-
ron el compromiso de regalar todos los afos al noble Lorenzo Go6-
mez de Figueroa, primer conde de Feria, y a su esposa, un marco
de plata labrada.

98 Tres pecheros mayores, tres medianos y tres menores confeccionaron en la alja-
ma judia de Trujillo un padréon fiscal de 10.000 maravedies, el 22 de diciembre de 1492; en
AGS, RGS, fol. 271.

99 AHN, Inquisicién, leg. 175 num. 1; editado por H. BEINART Trujillo pp. 287-356.

100 El condado de Feria (1394-1505) Contribucién al estudio del proceso seforializa-
dor en Extremadura durante la Edad Media (Badajoz 1980) doc. 27.
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En el siguiente escalafén comunitario se sentaron los jueces
(dayanim), con funciones similares al alcalde cristiano. Juzgaban
los pleitos civiles y criminales entre judios en el tribunal de justicia
judio (bet-din), asesorado por un rabino, segin las leyes de la Tor3,
y de acuerdo con las decisiones juridicas de las autoridades rabini-
cas coetdneas y las ordenanzas de la comunidad. Las comunida-
des judias de Caceres, Plasencia y Trujillo dispusieron de sus propios
jueces. El juez o dayan de la comunidad judeotrujillana se llamaba
GCa Molho en 1490. Y el de Coria, Vidales. A su vera actuaba el be-
din, un funcionario menor con atribuciones policiales y fiscales.

Con la titulaciéon rabinica espigamos en la comunidad de Tru-
jillo a Salomén ibn Atar, Salomén Cohén, lIsaac Abenazo y Mosé
Alfandary. Ignoramos quién desempefaba la titularidad. Otro car-
go de relevancia en las comunidades judias cacerefas era el de
veedor. En la aljama judia de Plasencia, Yudd Cages, su hijo rabi
Mosé Cages, don Ysay Pachen y Abraham Haruzo desempefnaron
funciones de veedores.

Habia otros cargos en la aljama judia como el de tesorero, re-
partidor de impuestos y escribano. En la comunidad de Plasencia
rabi Abraham desempeié el cargo de escribano. También estaba
el ujier o samas. El de Trujillo se llamaba Abraham Cohén, en 1488;
unos le tenian en la consideracion de loco, truhdn y crapula; para
otros se trataba de un pobre hombre del que se burlaban los caba-
lleros y hombres buenos de la ciudad. Posiblemente fuera reempla-
zado por Samuel Bargilay. También habia una partera que atendia
los nacimientos de los nifios, la mujer de Isaac Abencur.

La aljama judia se manumitia con las donaciones del Talmud
Tord, los tributos indirectos satisfechos por judios a la comunidad en
concepto de circuncisiéon, boda, deceso, sacrificio de animales,
cantara de vino, etcétera. Asimismo, la sociedad judia estableci6
sus propias instituciones de caracter benéfico para desarrollar sin
problemas su vida en el judaismo. La comunidad judia que supe-
raba las diez cabezas de familia tenia la obligacion de comprar o
alquilar una casa para destinarla al culto liturgico. Las sinagogas
solian estar en la calle principal de la juderia, excepto la de Coria,
que se hallaba en el barrio cristiano de la Plaza de San Juan. Por
regla general, la arquitectura de las sinagogas cacerefias presen-
taba un aspecto muy modesto y austero en su forma externa. Eran
muy reducidas, de planta rectangular, con la nave principal reser-
vada como sala de oracién. A veces contaba con habitaciones
anexas, o «casillas, como la sinagoga nueva de Plasencia, la de
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Mérida, las dos sinagogas de Cdceres, y la de Coria. Algunas de las
sinagogas citadas incluirian también una sala reservada a escuela
religiosa.

Hernando de Montemayor comprd la antigua sinagoga de
Coria, que lindaba con «el bafiadero de los judios».
ACC. leg. 170, 1B «Actas del Cabildo:1500-1501» fol. 32.
© Marciano de Hervas

Hemos documentado en las inmediaciones de la sinagoga de
Coria «el bafadero de los judios». En 1500, el regidor Martin Gutié-
rrez vendié la casa de la sinagoga al candénigo Hernando de Mon-
temayor. El edificio constaba de «las casas que solian ser synoga
con su corral y oliveras y pozo». Las oliveras hacian referencia a un
pequeno huerto. Concluye el documento catedralicio relacionan-
do las lindes del edificio sinagogal '

101 Véanse mis textos Documentos para la Historia de los judios de Coria y Granadilla
doc. 96, pp. 197-199; y «lLa juderia y sinagoga de Coria en la documentacién del Archivo
Catedralicio: siglos XIV y XV» pp. 108-110.
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son linderos los siguientes: las casas del dicho candnigo y casas de
Mari Loépez, criada que fue del bachiller Hamusco, y el banadero
de los judios y casas del arcediano Alonso, y por delante la calle.

Pascual Madoz, en su visita a Coria en la primera mitad del
siglo XIX, describe sucintamente la sinagoga y el bafio judio

Tiene una sala subterrdanea con una fuente de agua comdun,
bastante derruida, y algunas otras casi arruinadas, y se dice ser el
edificio donde tenia la sinagoga sus reuniones.

El emplazamiento urbano se halla en la antigua calle Julidn
Zugasti, hoy Sinagoga. Nos preguntamos si el escribano del docu-
mento entendia por bafadero de los judios un bafo de purifica-
cién espiritual y preparacion para algun evento importante. ;Era
un miqgvé? A titulo informativo, anadimos que el banadero de los
judios se hallaba en una zona urbana donde se ha encontrado
abundante material de época romana, visigoda y musulmana. Es,
de momento, el Unico bafadero judio que hemos documentado
en la provincia de Céceres.

Seria conveniente que la Direccion General de Patrimonio de
la Junta de Extremadura abordara el proyecto de intervenciéon ar-
queolégica en el entorno de la sinagoga cauriense. Un proyecto
arqueolégico que existia en 2000, pero que se desestimé en su dia.
Quizd sea el momento de retomarlo para despejar dudas y recu-
perar los escasos vestigios materiales judios caurienses que aun
conserva la localidad.

La sinagoga solia tener en la puerta principal un dintel grani-
tico con la inscripcion en hebreo: «Esta es la puerta del Sefor, los
justos entrardn por ella». Se conserva la de Trujillo. El edificio sinago-
gal disponia en su interior de un oratorio donde se desarrollaba el
culto. En el oratorio de la sinagoga tradicional, habia un espacio
ocupado por un pupitre ligeramente elevado sobre el plano de la
sala, donde se situaban el oficiante y el lector para dirigir la oracién
y acometer las lecturas preceptivas. En el armario o arca sinago-
gal (heckal, en hebreo), situado en el muro oriental, se depositan
los rollos sagrados de la ley (sefarim), protegidos con un manto de
brocado (mappah), y decorados con los pinaculos (rimmonim). Las

102 Diccionario Historico-Geogréafico y Estadistico de Espana (ed. Caceres 1954) pp.
294-295.
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mujeres tenian reservada una tribuna en el piso superior de la sina-
goga (azard). En la sinagoga nueva de Plasencia, las damas acce-
dian a la galeria por un acceso de la calle Trujillo. En la sinagoga de
Mérida también habia una tribuna en la planta superior.

Otra institucién especifica judia era la carniceria, cuyo esta-
blecimiento expedia productos carnicos aptos para el consumo
elaborados segun los preceptos de las leyes rabinicas. En ocasio-
nes desempefaba funciones de matadero y carniceria, como «los
corrales que dizen de las carnesgerias de los judios» en el arrabal
de Trujillo. La comunidad judia disponia de hornos comunitarios
para cocer el pan (matsa).

La comunidad judia disponia de instituciones hospitalarias
para socorrer a los enfermos y necesitados que carecian de me-
dios econdmicos. A veces habia hospederias para albergar a los
peregrinos. Y cofradias de caradcter benéficas, a imitacion de las
gremiales cristianas, para atender a los judios menesterosos y a los
enfermos, o para efectuar las labores de amortajamiento del ca-
daver y otras cuestiones relevantes de la sociedad judia. En Plasen-
cia, en la Plaza de san Nicolas, estaba la casa de la cofradia.

También disponia la comunidad judia de un cementerio para
inhumar los restos mortales de sus difuntos, situado extramuros por
la naturaleza impura de los restos mortales, en las inmediaciones
de un rio y ejido comunal, en un montecillo berrocoso, como Ila
necrépolis judia de Plasencia. Es costumbre enterrar los difuntos en
filas paralelas respetando un espacio tumbal de ochenta centime-
tros. Desde hace tres legislaturas estd previsto un programa de in-
tervencién arqueoldgica en el antiguo cementerio del Berrocal de
Plasencia, patrocinado por la Junta de Extremadura. Esperemos
que no quede en una mera promesa electoral, de las que suelen
quedarse en el tintero politico, y lo lleven a término algun dia.

El cementerio hebreo de Coria se hallaba al lado de un alca-
cer que habia sido propiedad del arcediano de Caceres, el cané-
nigo Diego Nieto'®:

que es de la dicha nuestra mesa, que a por linderos de la una par-
te tierra que hera de Gutierre Maldonado y el onsario de los judios,
y de todas las otras partes el exido.

103 ACC, leg. 363 num. 3: «Libro de contratos hechos el ano de 1547» fols. 93v-99v;
editado en mi texto Documentos para la Historia de los judios de Coria y Granadilla doc.
97 pp. 199-200; y «lLa juderia y sinagoga de Coria en la documentaciéon del Archivo Cate-
dralicio: siglos XIVy XV» p. 111.
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No todas las comunidades judias disponian de cementerio
propio. Se ha dado el caso de comunidades que tenian que des-
plazarse decenas de kilémetros para enterrar a sus difuntos en el
cementerio de la comunidad vecina. De los cementerios judios
cacerefos no han quedado ni los huesos. Con la expulsion de los
judios, algunas necrépolis fueron saqueadas; otras traspasadas a
los ayuntamientos o a una orden religiosa. Asi, la comunidad reli-
giosa de los dominicos recibi6 en Plasencia y Trujillo, por donacién
regia, las ldpidas tumbales procedentes de las necrépolis hebreas,
que reutilizaron como material de construcciéon en la reforma de
edificios religiosos.

& FOTO MARTIN, HERVAS

Tumba antropomorfa en la necrépolis judia de Plasencia.

Para atender las necesidades publicas y privadas de las co-
munidades judias cacerefias se desarrollaron una serie de activi-
dades laborales basicas. Oficios artesanales como el de albardero,
arriero, carnicero, cirujano, fitero, herrero, jubetero, odrero, orfebre,
pafero, ropavejero, sastre, tejedor, tundidor y zapatero, sostenian
la estructura socio—econdmica de la comunidad judia.

El desarrollo de la actividad del comercio al por menor, en las
formas de arrendador de impuestos, prestamista y mercader, for-
moé otro de los pilares econdmicos. También estaban vinculados
con el ejercicio de las labores ganaderas. Y poseian linares, tierras
de cultivo y talleres artesanales de tejidos.
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La sociedad judia disponia de servicio médico. Menahem 'y
Salomén fueron los cirujanos de la comunidad judia de Plasencia.
Otros desempenaron labores funcionariales en los ayuntamientos
cacerefos. Rabi Salomén en el municipio de Plasencia, y los hijos
de don Mayr Barchillon y los de Abraham Follequinos en el concejo
de Trujillo. Boticarios y especieros judios abrian sus tiendas al publi-
co en la Plaza Mayor de Caceres y en la de Plasencia.

En Caceres, Coria, Jarandilla, Plasencia, Trujillo y Béjar, un sec-
tor de la comunidad judia disfruté de cierta consideraciéon social.
Algunos de sus miembros gozaban del tratamiento respetuoso de
don. Un titulo con el que la comunidad cristiana dignificaba a los
judios que tenian en estimacion.

Arquitectura en juderias

Desde la vertiente de la arquitectura rural no se puede hablar,
ni sefalar, la existencia de una construccién especifica judeoextre-
mena, sino que debemos hablar de una arquitectura en juderias.

No existe una reglamentacion o normativa arquitecténica es-
pecifica que marque la pauta de las construcciones de las casas
judias en la Alta Extremadura. En cada momento histérico, los ju-
dios extremefos se han servido para su arquitectura y para su arte
mobiliario de los mismos materiales, diversidades tipoldgicas, mo-
das y gustos de la época y de los pueblos o civilizaciones con los
que han estado en contacto.

Francisco Reyes ha definido con notable precision el problema
que nos ocupa'®:

En el estado actual del conocimiento sobre la casa medieval
en la Peninsula Ibérica no puede sefRalarse diferencia alguna de
tipo constructivo, funcional, decorativa o de cualquier otro tipo
que diferencie a la morada de una familia judia de otra musulma-
na o cristiana. Sélo su ubicaciéon y la localizacién de determinados
elementos pueden confirmarnos esta adscripcion.

104 «El espacio privado: una casa en la juderia de Alcald de Henares», El legado
material hispanojudio (coord. A. M2 Lépez Alvarez y R. Izquierdo Benito, Cuenca 1998) pp.
181-208: pp. 184y 208.
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Por regla general, las comunidades judias extremefias mime-
tizaron el arte constructivo de los pueblos y comarcas en las que
residio, acomodando sus exigencias arquitecténicas a los materia-
les que les ofrecia el entorno natural, exceptuando, tal vez, el uso
y la disposicion del espacio y la practica de las ceremonias rituales
celebradas en el interior de la vivienda.

La comunidad judeoextremefa utilizdé los materiales de fabri-
ca que le ofrecia el entorno rural para construir o rehabilitar sus
viviendas privadas y comunales. Construyé sus edificios siguiendo
el modelo constructivo y la tipologia rural al uso en las comarcas
donde se estableci6. Habia, por consiguiente, tantas tendencias
arquitecténicas en las juderias documentadas de la Alta Extrema-
dura como tipologias constructivas. Este seria el comportamiento
especifico que regiria en la arquitectura popular de las ciudades
y villas de la Alta Extremadura, en el valle del Jerte, en el valle de
la Vera, en Campo Araiuelo, en las Villuercas, en los pueblos del
Llano, etcétera.

La vivienda es el reflejo condicionado de un modo de ser. Una
forma de pensamiento que se presenta como elemento de expre-
sion de la identidad cultural del individuo, de la familia y de la co-
munidad. En las construcciones judias fijamos dos tipos de vivien-
das: la casa como espacio privado familiar y los edificios colectivos
de la sinagoga, hospital de beneficencia, bafo ritual, casa de la
cofradia, etcétera. La casa hebrea tiene los mismos espacios, usos
y compartimentaciones que la casa cristiana'®. En las viviendas pri-
vadas, como en otros edificios civiles judios, habia un elemento di-
ferenciador muy significativo. Nos referimos a la mezuza, de la que
trataremos mas adelante.

Los edificios privados solian ser casas de una sola planta, a ve-
ces, de dos. Con parrales en la fachada, a modo de porche. Las
puertas giraban sobre quiciales franqueados con llaves y cerrojos.
Los contratos de arrendamientos de viviendas por judios y cristianos
en Plasencia y Caceres reflejaron algunas de las condiciones de las
reformas que debian efectuar los inquilinos en los edificios privados,
tanto judios como cristianos. Era condicion obligatoria reparar la
vivienda

de teja e de ripia, de soteja e de cabrios, lo que pertenesciere al

105 Mas datos en R. IZQUIERDO BENITO, «Arqueologia de una minoria: la cultura ma-
terial hispanojudia», El legado material hispanojudio (Cuenca 1998) pp. 265-290.
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tejado de las dichas casas, salvo la filera..,, e con condigién que
luego fagan hedificar e faser de nuevo las paredes de la dicha
casa fasta el sobrado de piedra a vista de maestros.

A veces, el propietario de la casa estipulaba como condicion
que el inquilino

non faga pared de nuevo nin ponga vigas grandes nin fileras, salvo
cabrios e madera menuda e trastejar la dicha casa.

En el sehorio de Béjar, encontramos en las casas habitadas
tanto por judios como por cristianos detalles especificos de los ele-
mentos constructivos:

maderamiento, tablas, puertas, vasares, arcas, arcamesas, ban-
cos, armarios de madera, tabla, teja, cabrios y canes laderillo o de
ripia o piedra.

La insidia judia a las labores agricolas es otro de los mitos ju-
dedéfobos que ensombrece el panorama laboral de la historiogra-
fia cacerefa. Los judios cacerefos ejercieron actividades agrico-
las. Eran propietarios de pequefios vifledos que cultivaban para su
consumo en las fiestas hebreas.

El vino es un elemento imprescindible en la cultura judia. Presi-
de la mesa en numerosas fiestas hebreas. El licor de la vid debe ser
elaborado siguiendo las prescripciones alimenticias, bajo la super-
vision de un rabino que vigile las diversas fases del cultivo y almace-
naje. Una de las propiedades vinculadas a las comunidades judias
cacerefias era el vifedo, documentado en Cdceres, Coria, Jaraiz
de la Vera, Losar, Plasencia y Truijillo.

En el interior de la casa medieval altoextremefa habia un es-
pacio reservado para bodega. Disponian de una casa-bodega
particular, con cubas, tinas y tinajas para la elaboracién y almace-
naje del vino casher. En el sefiorio de Béjar, las comunidades judias
disponian de aperos de labranza y azadones para labrar la tierra.

En la planta baja de la vivienda acomodaron el estableci-
miento comercial y los talleres artesanales. En las traseras encon-
tramos un corral, huerto o pequena plantacion de arboles, como
es el caso concreto de la juderia del Albaicin de Coria.

También disponian de casas trojes, o almacén de granos y de
otros productos agricolas.
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Montanchez visto desde el castillo.
© J-C. Guerra-Librero
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Judios en el Campo de Montanchez

Hacemos un inciso en el relato histérico judeotrujillano para
ocuparnos someramente de la presencia de las comunidades ju-
dias en el solar del Campo de Montanchez. A fin de cuentas, los
judios del Campo de Montanchez tributaron sus impuestos fiscales
durante una temporada en la aljama judia de Truijillo.

Situada en el é4rea meridional de la provincia cacerefa, Mon-
tanchez fue reconquistada por Alfonso IX a los almohades en 1230,
transvasada poco después a la orden militar de Santiago. El majes-
tuoso castillo montanchego dominaba la franja surefa engarzada
entre las fortificaciones de Caceres, Trujillo y Mérida. Campo de
Montanchez pertenecia al distrito de Meérida, territorio de la orden
militar de Santiago. El maestre de la orden santiaguesa, don Pedro
Gonzélez Mengo, concedid a la villa de Montanchez privilegio de
poblacion y fuero, en noviembre de 1236. El fuero de Monténchez
revestia los mismos contenidos y términos que el de Meérida, salvo
pequefas excepciones. No articuld6 ninguna disposicion juridica re-
lacionada con la vida de la comunidad judia'®.

En el meridiano del siglo Xlll, la politica benevolente de los mo-
narcas castellanos contribuyé al desarrollo de la identidad judia en
la Alta Extremadura, en aspectos concretos como la formacion de
organismos socio-juridicos auténomos, consejos rabinicos e institu-
ciones comunales. La repoblacion judia aporté a la sociedad ca-
cerefa mano de obra cualificada en la artesania, en el comercio
y en el textil. Y ejercid6 un papel relevante en la administraciéon local
como emisario y recaudador de impuestos.

Derek W. Lomax'” aduce que el maestre de la orden militar de
Santiago, a imitacion de la administracion regia, deposité el con-
trol de las finanzas en manos de almojarifes judios, en 1272. Poco
tiempo después, los freyres de la orden de Santiago abogaron por
la exclusién de los judios en el alquiler y la recaudacién de las ren-
tas institucionales, de antiguo ejercitado en sus dominios, segun dis-
pusieron en el capitulo general celebrado en Mérida, en 1310'%,

106 T.LOZANO RUBIO, Historia de Montanchez (Caceres 1970, 22 ed.).
107 La orden de Santiago (1170-1275) (Madrid 1965) pp. 208-210.

108 J. AMADOR DE LOS RIOS, Historia de los judios de Espafa y Portugal: Il. Desde el
siglo XlIl hasta principios del siglo XV (Madrid 1984) p. 104.
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Daniel Rodriguez Blanco' ha destacado el clima de coexis-
tencia en el que se desarrollaron las distintas creencias religiosas
en los territorios de la orden militar santiaguesa en el ultimo tercio
del siglo XV. Los maestres no aplicaron medidas segregacionistas.
Resistieron la presion de los municipios. Con vistas a evitar el pro-
selitismo judio, en el decenio anterior a la expulsiéon, la orden san-
tiaguesa impuso ciertos limites a la convivencia religiosa. Tolerd la
servidumbre de los cristianos en las casas de judios y moros, siempre
que fuesen varones mayores de quince afos. Para evitar la influen-
cia de la cultura isldmica sobre las tradiciones cristianas, veté a los
moros, expertos en las artes de la danza y la mdusica, amenizar con
sus canticos seductores y bailes tradicionales los enlaces nupciales
cristianos y otros festejos populares.

En algin momento, la comunidad judia fue apremiada por las
ordenanzas militaristas para que permaneciera encerrada en sus
casas durante el desarrollo de los oficios liturgicos de viernes santo.
Los encerramientos marginales judios brillaron por su ausencia en
la orden santiaguesa. No obstante, la constante presion politica,
social y religiosa determiné en algunos lugares el aislamiento de
los judios en barriadas especiales, como en Jerez de los Caballe-
ros. Pero no tenemos datos de su materializacién segregacionista
en las poblaciones del distrito montanchego. La escasa poblaciéon
judia en los lugares de la orden caballeresca no precisaba posible-
mente el establecimiento de juderias marginales.

En cuanto al Campo de Montanchez, los primeros datos sobre
la presencia de las comunidades judias se remontan a la segunda
mitad del siglo XV. Los judios del Campo de Montanchez pagaban
sus impuestos fiscales en la aljama judia de Trujillo de 1464 a 1485.
No es menester redundar en el tema.

A partir de 1486, las comunidades judias abonaron las derra-
mas de los castellanos de oro para la guerra de Granada en el
distrito fiscal de Mérida:

1486. El aljama de Mérida con los judios de Montijo e Lobdn
e Valverde e el Canpo de Montanchez, treynta e un mill e nue-
vecientos e noventa e ¢inco mrs.

1491. El aljama de los judios de Mérida con Montijo e Valverde
e Canpo de Montanchez, treynta e ocho mill mrs.

109 La Orden de Santiago en Extremadura durante la Baja Edad Media (siglos XIV-
XV) (Badajoz 1985).
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Dudas razonables. ;Cual fue la razéon por la cual algunas co-
munidades judias de la provincia de Cdaceres no respetaron las cir-
cunscripciones territoriales eclesiasticas y administrativas? Los judios
de Galisteo, tierra del obispado de Coria, abonaron su contribu-
cion en la aljama judia de Plasencia. Montanchez hizo lo propio en
Trujillo y Mérida. ;Significaba que las comunidades judias del Cam-
po de Montanchez estaban sometidas al rabinato de la aljama de
Trujillo y, por razones desconocidas, trasladaron su competencia a
la aljama judia de Mérida? ;O se trataba de un mero reajuste fisca-
lizador, como ocurri6 con todas las comunidades judias asentadas
en los dominios de la casa de Alba, reagrupadas en un paquete fis-
cal en 14907 Quizd la formacion del sexmo Campo de Montanchez
tenia una derrama fiscal, pero no funcionaba como jurisdiccién
administrativa pues tenia pocos habitantes.

La sinagoga de Arroyomolinos de Montanchez

La referencia documental «los judios del Campo de Montén-
chez» no especifica las poblaciones donde residieron comunidades
judias. ;Podemos precisar qué lugares de la geografia montanche-
ga fueron repoblados con comunidades judias? Disponemos de
datos documentales exhumados de los libros de visita de la orden
militar de Santiago, conservados en el Archivo Histérico Nacional,
que relacionan lugares montanchegos con poblacién judia.

Arroyomolinos de Montanchez fue repoblado con una comu-
nidad judia. Quizd en la segunda mitad del XV. Varios vecinos me
confirmaron en las visitas que efectuamos en noviembre de 1993 y
marzo de 1994 que la calle Juderias, segun la tradicién oral, era «la
calle de los judios». En las Traslaciones de dominio y gravdmenes de
fincas urbanas de 1850 consta la calle Juderia'. También figura en
el registro, la calleja o travesia de la Juderia™".

110 La calle Juderia tomd, tras la contienda civil de mil novecientos treinta y seis, el
nombre de Calvo Sotelo, véase J. L. LACAVE Juderias y sinagogas espaiolas p. 410.

111 «Hay casa en la calleja de la Juderia por la derecha entrando en ella con casa
de Pedro Palencia Fragoso, por la izquierda con la dicha calleja de Juderia y por su trasera
con corrales de D. Lucas de Corrales Villegas», en AHPC, Contaduria de Hipotecas, caja
325: «Traslaciones de dominio y gravdmenes de fincas rusticas, 1854-1860» fol. 378; «Una
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En nuestra visita de 2003, la calle Juderias nacia en la misma
Plaza Mayor, en la actualidad llamada Plaza de la Constitucién. En
2007, la calle Juderias nace en la perpendicular de la calle Real y
recibe por un costado la Plaza de la Constitucion. El tramo urba-
nistico actual es excesivamente extenso para una comunidad tan
pequefia como la que tuvo Arroyomolinos. En el extrarradio de la
localidad molinera hallamos el pago de los osarios, en una zona de
olivares, pero no sabemos si hacer referencia a un cementerio o se
trataba de un depdsito de huesos''2,

En el lugar también habia una modesta sinagoga que habia
sido reconvertida en ermita. Algunas sinagogas de los territorios de
la orden militar de Santiago, tras el edicto expulsorio, fueron dona-
das por la corona a los freires de la orden militar de Santiago, y és-
tos lo transvasaron a los ayuntamientos. Al menos cinco sinagogas
se reformaron en iglesias o ermitas, cuatro de ellas en la provincia
de Badajoz, y una en el sur de Caceres. Tres de ellas recibieron la
titularidad de santa Catalina. A santa Catalina la tradicion popular
atribuye el amparo y la proteccién a los intelectuales, aprendices
de sastre y modistas.

Muy brevemente hacemos un recorrido por la documenta-
cién de archivo para perfilar algunos elementos estructurales, distri-
buciéon de los espacios y dimensiones aproximativas de los edificios
sinagogas badajocense inmediato a la fecha de expulsion''3,

En Llerena, la villa transformé la sinagoga, situada entre la Pla-
za de la Constitucién y la calle Santa Catalina, en iglesia de Santa
Catalina. En cuanto a su estructura primitiva sabemos que era de
tipo mudéjar. La planta eremitica constaba de tres naves sepa-
radas por dos hileras de cuatro arcos que descansaban en cinco
pilares de ladrillo, segin refiere el libro de visitas de la orden militar

casa de tierra olivar a la Juderia.. una quartilla de tierra olivar a la Juderia», Contaduria de
Hipotecas, caja 325: «Traslaciones de dominio y gravdmenes de fincas rusticas, 1854-1860»
fols. 45y 46.

112 AHN, Contaduria de Hipotecas, caja 325: «Traslaciones de dominio y gravame-
nes de fincas rusticas, 1854-1860» fol. 73. En Interrogatorio de la Real Audiencia. Extremadu-
ra a finales de los tiempos modernos. Partido de Mérida (Badajoz 1994) p. 145: «por lo que
se dize a cementerios no ay mas que la circunferenzia del sagrado de la yglesia, suficiente
para alguin cuerpo que corresponda enterrarse en él».

113 Véase A. RUIZ MATEOS, O. PEREZ MONZON, F. J. PEREZ CARRASCO, I. M. FRONTON
SIMON, Arte y religiosidad popular. Las ermitas en la Baja Extremadura (siglos XV y XVI)
(Badajoz 1995).



